॥ श्रोमदर्भिनवचन्द्रेश्वरो विजयतेतराम्‌ ॥ 
॥ श्रीबादरायणविरचितम्‌ ॥ 


॥ ब्रह्मसूत्रम्‌ ॥ 
ब 


॥ सटि प्पणशाङ्करभाष्यरत्नप्रभाललिताव्यारूयायुतम्‌ n 


॥ प्रथमोऽध्यायः ॥ 


॥ श्रीसद्गोविन्दानन्दप्रणोता भाष्यरत्नप्रभाख्या टीका ॥ 


यमिह कारुणिक 'शरण गतोऽप्यरिसहोदर आप महत्पदम्‌ । 
तमहमाशु हरि परमाश्रये जनकजाडूमनन्तसुखाकृतिम्‌ ॥१॥ 
श्रौगौर्या सकलार्थदं निजपदाम्भोजेन मुक्तिप्रदं 
प्रौढ विध्नवनं हरन्तमनघं श्रीदुण्डितुण्डासिनः । 
वन्दे चर्मकपालिकोपकरणंबराग्यसोर्यात्परं 
नास्तीति प्रदिशन्तमन्तविधुरं श्रीकाशिकशं शिवम्‌ ॥२॥ 
यत्कृपालवमात्रण मूको भर्वात पाण्डतः । 
वेदशास्त्रशरीरान्तां वाणीं वीणाकरां भजे । ।३॥ 


वेदान्तसवंदर्शनाचायेशा श्रीकेलासपीठाधी श्वरेणाचारयमहामण्डलेश्चरेरा 
श्रीमत्स्वामिविद्यानन्दगिरिणा प्रणीता 


हू. ललिताख्या व्याख्या क 
॥ दिशन्तु झं मे गुरुपादपांसवः ॥ 


यस्माज्जातं जगत्सर्वं यस्मिन्तेव विलीयते । 
-येन प्राणिति तद्ब्रह्म विज्ञानानन्दविग्रहम्‌ ।।१॥। 
नित्यं विज्ञानमानन्दं महेशं यतिसेवितम्‌ । 
प्रणीमि शिरसा देवं ज्ञानविज्ञानमोक्षदम्‌ ॥२।। 


॥ विद्यावा चस्पतिमहामण्डलेश्वरश्ची महस्तामिविष्णुदेवानन्दगिरिविरत्रिता 'गोबिन्दप्रसादिनो? टिप्पणी ।। 
१. शरणं परममभवस्थानं निःश्रेयसरूपम्‌ । 


२] सटिप्पणशाद्कुर भाष्यरत्नप्रभाललिताटोकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १अ. १ सू. १ 


कामाक्षी दत्तदुग्धप्रचु रसुरनुतप्राज्यभोज्याधिपू उप- 
श्रोगोरोनायकामित्प्रकटनशिवरामार्येलब्धात्मबोधेः । 
श्रीमद्गोपालगौभिः प्रकटितपरमाहतभासास्मितात्य 
श्रीमद्गोविन्दवाणीचरणकमलगो निव तोऽईं यथालिः ॥४॥ 
श्रीशंकर भाष्यकृतं प्रणम्थ व्यासं हरि सूत्रकृतं च वच्मि । 
क्रोभाष्यतोर्थे परहंसतुष्टर्थ वाग्जालबन्धच्छिदमभ्युपायम्‌ ॥१॥ 
विस्तृतग्रन्थवोक्षायामलस॑ यस्य मानसम्‌ । 
व्याख्या तदर्थमारब्धा भाष्यरत्नप्रभाभिधा ॥६॥ 
श्रोमच्छारोरक भाष्य प्राप्य वाक्‌ शुद्धिमाप्नुयात्‌ । 
इति श्रमो मे सफलो गङद्भां रथ्योदक यथा ॥७॥ 
यदज्ञानसमुद्‌ सुतमिन्द्रजालमिदं जगत्‌ । 
सत्यज्ञानसुखानन्तं तदहं ब्रह्म निर्भयम्‌ ॥८॥॥ 


इह खलु 'स्वाध्यायोऽध्येतव्यः' (श.ब्रा. ११-५-७) इति नित्याध्ययनविधिनाऽधीतसाङ्भस्वाध्याये 
'तद्विजिज्ञासस्व' (ते. ३-१), 'सोऽन्वेष्टव्यः स विजिज्ञासितव्यः’ (छा. ८-७-१), आत्मा वा अरे 
द्रष्टव्यः श्रोतव्यः’ (बु, २-४-५) इति श्रवणबिधिरुपलम्यते । तस्यार्थः---अमृतत्वकामेनाद्वतात्मविचार 
एव वेदान्तवाक्येः कतव्य इति । तेन काम्पेन नियमविधिनार्थ्थाङ्धिक्षात्सशास्त्रप्रबृत्ति:, बेदिकानां 
पुराणादिप्राधान्यं वा निरस्यत इति वस्तुगतिः । तत्र कश्चिदिह जन्मनि जन्मान्तरे वाऽतुष्ठितयज्ञादि- 
भिनितान्तविमलस्वान्तोऽस्य श्रवणबिधः को विषयः ? कि फलं ? कोऽधिकारी ? कः सम्बन्धः ? इति 
जिज्ञासते । त॑ जिज्ञासुमुपलभमानो भगवान्बादरगयणस्तदनुबन्धचतुष्टयं श्रवणात्मकशास्त्रारम्भ- 
प्रयोजकं न्यायेन निर्णतुमिद सुत्रं रचयाञ्चकणर 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा (ब्र.स्‌. १-१-१)इति । नन्वनुबन्ध- 
जातं 'विधिसचब्चिहितायंवादवाक्य रेव ज्ञात्‌ शक्यम्‌ । तथाहि~तश्यथेह कर्मचितो लोकः क्षीयत 
एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोकः क्षोयते' (छा. ८-१-६) इति भृत्या ‘यत्कृतकं तदनित्यं’ इति न्यायवत्या 
'न जायते ख्रियते वा विपश्चित्‌’ (कठ. १-२-१८), 'यो बे मुमा तबमृतमतोऽन्यदा'तंम्‌' (छा. ७-२४-१) 
इत्यादिशुत्या च सुमात्मा नित्यस्ततोऽन्यदनित्यमज्ञानस्वरूपमिति विवेको लम्यते । कर्मणा कृष्यादिना 


ललिताऽस्ति जगन्म।ता, सेवंतहेहजन्मदा । 
शोभना ललिता व्याख्या, तद्धेतोलंलिताऽभिधा ॥।३॥ 
स्वान्तः सुखाय टीकेयं, विद्यानन्देन निमिता । 
नुष्यन्तु फाठकास्तत्र, तन्मे शम्भुः प्रसीदतु ॥४। 
ॐ पूणमदः पूर्णमिदं पूर्णात्‌ पूणं मुदच्यते । 
पूर्णस्य पूर्णमादाय पूर्ण मेवावशिष्यते ॥ 
३ शान्तिः शान्तिः शान्तिः ॥ 


PI 


१. श्रोतव्यः । २. सन्निहितेति --- गुणोपसंहरन्यायेनेति शेषः। ३. बिगाशग्रस्तम्‌ । 


उपोद्घातः | इ हासूत्रम्‌ [ ३ 


चितः संपादितः सस्यादिर्लोको भोग्य इत्यर्थः । विपद्चिक्षित्यज्ञानस्वरूपः । 'परीक्ष्य लोकान्कर्म- 
चितान्ब्राह्मणो निर्वेदमायाज्ञास्त्यकृतः कृतेन’ (मु. १-२-१२), 'आत्मनस्तु कामाय सर्च प्रिय भवति’ 
(बर. २-४-५) इत्यादिभुत्याऽनात्ममात्र दे हेन्व्रियादिसकलपदार्थजाते बेराग्य लभ्यते । परीक्ष्यानित्यत्वेन 
निड्चित्य, अकृतो मोक्षः कृतेन कर्मणा नास्तीति कर्मतत्फलेम्यो बे राग्यं प्राप्नुयादित्यर्थ: । “शान्तो 
दान्त उपरतस्तितिक्षुः समाहितः श्रद्धावित्तो भृत्वात्मन्येवात्मानं पश्येत्‌ (बृ. ४-४-२३) इति श्रुत्या 
शमादिबट्कं लभ्यते। 'समाहितो भूता’ इति काण्वपाठ: । उपरतिः संन्यासः । 'न स पुनरावतंते” 
(कालाग्निरुद्र उ. २) इति स्वयंज्योति रानन्दात्मकमोक्षस्य नित्पत्वभ्ुत्या मुमुक्षा लभ्यते । तथा च 
बिजेकादिविशेषणवानधिकारोति ज्ञात्‌ शक्यम्‌ । यथा “य एता रात्रीरुपयन्ति’ इति रात्रिसत्रविधो 
प्रतितिष्ठन्ति’ इत्यर्थेवादस्थभ्रतिष्ठाकामस्तद्वत्‌ । तथा 'श्रोतव्यः? इत्यत्र प्रत्ययार्थस्य 'नियोगस्य 
प्रकृत्यर्थो विचारो विषयः, विचारस्य वेदान्ता विषय इति शक्य ज्ञातुम्‌, “आत्मा द्रष्टव्यः’ इत्यद्वं तात्म- 
द्शेनमुहिशय “श्रोतव्य? इति विवारविधानात्‌ । न हि विचारः 'साक्षाहदर्शनहेतुः, अप्रमाणत्वात्‌, अपि 
त प्रमाणविषयत्वेन। प्रमाग चाद्दतात्मनि वेदान्ता एव, “तं त्वौपनिषदं पुरुषम्‌' (बु. ३-६-२६), 
वेदान्तविज्ञानसुनिद्चितार्थाः' (मु. ३-२-६) इति भूतेः । वेदान्तानां च प्रत्यरब्रह्मक्यं विषयः, 
'तत्त्वससि' (छा. ६-८-७), 'अहं ब्रह्मास्मि’ (बृ. १-४-१०) इति भूतेः । एवं विचारविधेः फलमपि 
ज्ञानट्टारा मुक्तिः, 'तरति शोकमात्मवित्‌’ (छा. ७-१-३), 'बह्म बेद ब्रह्म॑व भवति’ (मु. ३-२-९) 
इत्यादिश्रुतेः । तथा संबन्धोऽप्यधिकारिणा विचारस्य कतंव्यतारूपः, फलस्य प्राप्यतारूप इति 
यथायोग्यं सुबोधः । तस्मादिदं सूत्रं व्यर्थमिति चेत्‌, न । तासामधिकार्वादिश्रृतीनां स्वार्थ तात्पर्य- 
निर्णायकन्यायसूत्राभावे कि विवेकाटिविशेषणवानधिकारी ? उता'न्यः? कि वेदान्ताः पुर्वेतन्त्रण गतार्था 
अगतार्था वा ? कि ब्रह्म प्रत्यगभिन्नं न वा? कि मुक्ति: स्वर्गादिवह्डोकान्तरम्‌ ? आत्मस्वरूपा वा? 
इति संशयानिवृत्तेः। तस्मादागमवाक्येर पाततः प्रतिपन्नाधिकार्यादिनिर्णयार्थमिदं सूत्रमावश्यकम्‌ । 


किसी भो ग्रन्थ के अध्ययनादि में प्रयोजन, अधिकारी, विषय, फल और सम्बन्धरूप अनुबन्ध- 
चतुष्टय हुआ करता है। 'श्रोतब्यः' इस श्रवणाविधि में अधिकारी शुद्धान्तःकरण पुरुष माना गया 
है, जिसने इस जन्म में अथवा जन्मान्तर में यागादि का अनुष्ठान कर अपने अन्त.करणा को शुद्ध एवं 
शान्त वना रखा है । ऐसे जिज्ञासु को इष्टि में रखकर भगवान्‌ वेदव्यास ने श्रवणाद्यात्मक शास्त्रारम्भ 
प्रयोजक अनुबन्धचतुष्टय को युक्ति से सिद्ध करने के लिए 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' इस सूत्र को बनाया 
है। यद्यपि श्रोतव्यविधि के निकट पढ़े गये अर्थवाद वाक्यों से भी अनुबन्धचतुष्टय का बोध होता 
हैं, फिर भी अधिकारी आदि बोधक श्रुतियों का स्वार्थ में तात्पर्यं बतलाने वाले सूत्र की रचना न 
करने पर सन्देह होने लगेगा, कि विवेकादिसाधनसम्पच्तपूरुष वेदान्त श्रवणादि का अधिकारी है 
अथवा कोई अन्य है? पुर्वमीमांसादर्शन से वेदान्त गतार्थ है या नहीं? ब्रह्म आत्मा से भिन्न है या 
अभिन्न है ? स्वर्गादि के समान मोक्ष भी लोकान्तर है अथवा आत्मस्तरूपस्थिति ही है? ये सब 
संशय बने रहेंगे । अतः आगमवाकयों द्वारा आपाततः अवगत अधिकारी आदि के युक्ति से निर्णय 
के लिए इस सूत्र की रचना आवश्यक है । ऐसा ही प्रकाशात्मयतिजी ने विवरण-ग्रन्ध में कहा भी 


१. प्रतितिष्ठन्ति हुवा य इति ज्षेष: । २. यथात्र विधौ प्रतिष्ठाफलदर्शनेन ये प्रतिष्ठा सन्ति त एता रात्री- 
रुपेयुरिति प्रतिष्ठाकामोऽधिकारी कल्प्यते, तथात्रापि उक्त विशेषणवानधिकारीति कल्पयित्‌ं शक्य इति । 
३. कर्तेव्यस्य । ४. अद्वतात्मा । ५. अन्य इति- अर्थी दक्षो द्विजो बुद्ध इत्यादि विशेषणवानित्यर्थः । 
६. आप।ततोऽप्रामाष्यज्ञानतः प्रतिपन्ना आस्कन्दिता येऽधिकार्यादयस्तेषामित्यादि । 


४] सटिप्पणाशा ङ्करभाष्यरत्नप्रभाललिताटोकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ.१स्‌, १. 


तदुक्तं प्रकाशात्मभीचरणं: --अधिकार्पादीनामागमिक्तत्वे$पि न्यायेन निर्णयार्थमिद सूत्रम्‌’ इति । 
येषां मते श्रवणे विधिर्नास्ति तेषास'विहितभवणे$धिकार्या दितिं यानपेक्षणात्सुत्र व्यर्थमित्यापतती त्यलं 
'प्रसद्धन । 

तथा चास्य सूत्रस्य श्रवणविध्यपेक्षिताधिकार्यादिभ तिभिः 'स्वार्थनिणं यायोत्यापितत्बाद्ध तृहेतुम द्भावः 
श्रुतिसंगतिः, शार्त्रारम्भहेत्वनुबन्धनिर्णायकत्वेनो'पोद्‌ घातत्बाच्छास्त्रादी संगतिः, अधिकार्यादिश्रुतोनां 
स्वार्थं समन्वयोक्तेः समन्वयाध्यायसंगतिः, 'ऐतदात्म्यमिङ सरथं तत्सत्यं स आत्मा तत्त्वमसि’ 
(छा. ६-८-७) इत्यादिश्रुतीनां सर्वात्मत्थादिस्पष्टब्रह्मलि ङ्गानां विषयादो समन्वयोक्तः पादसंगतिः, एवं 
सर्वसृत्राणां भृत्यर्थनिर्णायकत्वाच्छु.तिसंगतिः, तत्तवध्याये तत्तत्पादे च समानप्रमेयत्वेन संगतिरूह- 
नीया । प्रमेयं च कृत्स्तशास्त्रस्य ब्रह्म । अध्यायानां तु ससन्वयाविरोधसाधनफलानि । तत्र प्रथमपादस्य 
स्पष्टब्रह्मलि ड्रातां भृतीनां समन्वयः ध्रमेयः । हितोयतृतो ययोरस्पष्टब्रह्मलिङ्भानाम्‌ । चतुर्थपादस्य 
पदमात्रसमन्वय इति मेदः । अस्याधिकरणस्य प्राथम्पाध्याधिकरणसंगतिरपेक्षिता । 

अथाविकरणमारच्यते-'भोतव्यः' इति विहितभ्षवणात्मकं वेवान्तमोमांताशास्त्रं विषयः। तत्किमा- 
रब्धव्यं न वा? इति विषयप्रयोजनसंभवासंभवाम्यां संशयः। तत्र नाहं ब्रहोति मेउग्राहिप्रत्यक्षण 
कतु तवाकतृ स्वादिविरुद्धधर्मवत्वलिङ्कक्रानुमानेन च विरोधेन ब्रह्मात्मनोरक्पस्प विषयस्यासंभवात्‌, 


है । हाँ, जो लोग श्रवण में विधि नहीं मानते उनकी इष्टि से 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' सूत्र को रचना 
व्यथं हो सकती है । 
अह्यविचाररूप इस शास्त्र में प्रवेश के लिए जिज्ञासाधिक़रण उपोद्घातरूप है 'चित्तां प्रकृत- 
सिद्यर्थामुपोद्घातं विदुर्य धाः” इति । प्रकृत अर्थं की सिद्धि के लिए चिन्ता को विद्वानों ने उपोदुघात 
कहा है। यथा किसी को छाछ को आवश्यकता हो और वह पड़ोस के घर में जाकर पूछे कि 'आप 
की गाय दूध देती है' तो इसे उपोद्घात कहेंगे। अत: जिज्ञासाधिकरणा उपोद्घातरूप है-- 
“विषयो विशयश्चंव पुर्दपक्षस्तथोत्तरम्‌ । 
संगतिशचेतिपञ्चाङ्गं शास्त्रेऽधिकरणं मतम्‌' ॥ 
इस वाक्य में अधिकरण का लक्षण बतलाया गया है। तदनुसार 'श्रोतब्यः' इस वाक्य से 
विहित श्रवणारूप वेदान्त,मोमांसाशास्त्र इस अधिकरण का विचारणीय विषय है । विषय, प्रयोजन 
के रहने पर यह शास्त्र आरम्भणीय है और न रहने पर आरम्भणीय नहीं है, ऐसा संशय होता है । 
इस पर पूर्वपक्ष--मै ब्रह्म नहीं ह ऐसे भेदग्राही प्रत्यक्ष और कतृ त्वाकतृ त्वादिविरुद्वधर्मवत्व- 
लिङ्गक अनुमान से ब्रह्म और आत्मा की एकता का विरोध होने के कारण उक्त ऐक्थविषय सम्भव 
नहीं है, साथ ही सत्यबन्ध की ज्ञान से निवृत्ति होना भो सम्भव नहीं हे अतः यह उत्तरमीमांसाशास्त्र 
आरम्भरणीय नहीं है । 
सिद्धान्त- “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा यहाँ पर भी श्रवणाविधि है जिसमें 'कत्तेव्या' इस पद का 
अध्याहार करना चाहिए, अर्थात्‌ 'ग्रहाजिज्ञासा कत्तव्या' । “ब्रह्मणो जिशासा ब्रह्मजिज्ञासा' इस 
षष्ठी समास में ब्रह्म पद का अर्थ गौण होने के कारण अध्याहृत कर्त्तव्या पद के साथ उसका अन्वय 


१. अबिहितेत्यादि--नन्वविहितेऽपि श्रवणे कृतो नाधिकार्यादिनिर्णापेक्षा कुतश्च विहिते एव सेति चेच्छुणु-- 
विधिना हि प्रवृत्तिजनने प्रतिबन्धकाभावोऽपेक्ष्यते, प्रवृत्तिप्रतिबन्धकश्चाधिकार्याद्यनिणंय इति तदभावरूपो 
निर्णयोऽपेक्षणीयी विवे: । अबिधिस्तु न प्रवृत्ति जनयतीति न तत्प्रतिबन्धकाभावमपेक्षत इति । २. विस्तरेणेत्यथंः । 
३. स्वं श्रुतिः । ४. प्रतिपाद्यमर्थं बुद्धो संगृह्य प्रागेव तदर्थमर्थान्तरवर्णनमुपो द्घातः । 


अध्यासभाष्यमु ] , ब्रह्मसूत्रम्‌ . .. .. . । | ५ 
श्रोशजू-रभगवत्पादाचायंबिरचितम्‌ 


अध्यासभाष्यस्‌ 
युष्मदस्मत्प्रत्ययगोच रयोविष यविषयिणोस्तमःप्रकाशबदिरुद्धस्वसावयोरितरेतरभावा- 


सत्यबन्धस्य ज्ञानान्रिवत्तिक्पफलासंभवाज्नारस्भणीयभिति प्राप्ते, सिद्धान्तः 'अथातो ब्रह्मजिशासा 

इति । अत्र ्रवणविधिसमानार्थत्वाय 'कतंदया' इति पदमध्याहर्तव्यम्‌ । अध्याहृतं च भाष्यकृता 'ब्रह्म- 
जिज्ञासा क्तव्या' इति । तत्र प्रकृतिप्रत्ययार्थयोरज्ञानिच्छयोः कर्तव्घस्यानन्बयात्प्रकृत्या फली मूतं ज्ञान- 
सजहल्लक्षणयोच्यते । प्रत्वपेनेचछा साध्यो वियारो जहल्लक्षणया । तथा च ब्रह्मज्ञानाय विचार: कतंव्य 
इति सुत्रस्थ श्रोतोऽ्थः संपद्यते । तत्र शानस्प स्वतः फलट्बायोगात्प्रमातृत्वकतृ त्वभो क्तृत्वात्मकानर्थनि- 
बर्तेकत्तेनेव फळत्मं वक्तव्प्रम्‌ । . तत्रान्यस्य सत्यत्वे ज्ञानमात्रान्षिव त्थयोगादध्यस्तत्यं वक्तव्यमिति 
बन्बस्माध्यस्तत्वमर्थात्तुचितम्‌ । तञ्च शास्त्रस्य विषयप्रयोजनवत्वसिद्धिहेतुः । तथा हि, शास्त्र- 
सारदधव्यं, विषयप्रयोजनवत्वात्‌, भोजनादिवत्‌ । शास्त्रं प्रयोजनवत्‌, बन्धतिवर्तेकज्ञानहेतुत्वात्‌, 
रज्जुरियमित्याठिवाक्यवत्‌ । बन्धो ज्ञाननिवत्योऽध्यस्तर्ात्‌, रज्जुसपंवत्‌ । इति प्रयोजनसिद्धि 

एवमर्थाद्‌ ब्रह्मज्ञाताज्जीवगतानथं त्रमनिर्वात फलं सुत्रयञजोवब्रह्मणोरंक्यं विषयमप्यर्थात्सूचयति, 
अन्यज्ञानादन्यत्र ञ्जमानिवृत्तः । जीवो ब्रह्माभिन्न, तउज्ञाननिवत्याध्यासाश्रयत्वात्‌ । यदित्थं 
तत्तथा, यथा शुक्त्यभिन्न इदमंश इति विषयसिदिहेतुरध्यासः । इत्येवं विषयप्रयोजनवस्वारु्छारत्र- 
सारम्भणोयमिति । अत्र पुर्षे बन्वस्प सत्यत्जेत ज्ञानादनिवृत्तेरुपायान्तरसाध्या मुक्तिरिति फलम्‌ । 
सिद्धान्ते ज्ञानादेव मुक्तिरिति विवेकः । इति सबं मनसि निधाय ब्रह्मसूत्राणि उपार्पातु कासो भगवान्‌ 
भाष्यकारः सूत्रण विचारकतंव्यतारूपभौतार्थान्यथानुपपत्याऽर्यास्सुत्रितं विषयप्रयोजन' वस्वमुपो- 
दृघातत्वात्त'ट्तिद्विहेत्बध्यासाक्षेपसमाधानभाष्याभ्यां प्रथमं बण यति-युष्मदस्मत्प्रत्ययगोचरयोरिति । 


नहीं बनता है । बसे ही धाव्वर्थज्ञान और प्रत्ययार्थ इच्छा के साथ भी कत्तब्या पद का अन्वय सम्भव 
नहीं है । अत: अजहल्लक्षणा द्वारा धातु का अर्थ अपरोक्षज्ञान और जहल्लक्षणा द्वारा प्रत्यय का 
अथ विचार करना पड़ेगा । यह इस सूत्र का सामान्य अर्थ है। ज्ञान स्वतः फलरूप न होने पर 
भी 'ह्वम्‌' पदार्थ आत्मा में प्रमातृत्वादि अनर्थं का निवर्तक होने से उसे फल मानना चाहिए। 
प्रमातृत्वादि भ्रनर्थं को सत्य मानने पर आत्मज्ञान मात्र से उसको निवृत्ति नहीं हो सकती । अतः भग- 
वान्‌ वेदव्यास आत्मज्ञान से बन्ध को निवृत्ति बतलाकर अर्थतः बन्ध को अध्यस्त सूचित करते हैं। इस 
प्रकार विषय, प्रयोजन की सिद्धि हो जाने पर यह शास्त्र आरम्भणीय है । पूर्वपक्ष में बन्ध को सत्य 
मानकर ज्ञान से निवृत्ति असम्भव होने के कारणा मोक्ष को उपायान्तर-साध्य कहा गया है, किन्तु 
सिद्धान्त पक्ष में ज्ञान से ही मुक्ति मानी है, इतना भेद है। इन सभी बातों को मन में रखकर ब्रह्मसूत्र 
के व्याख्याता भगवान्‌ भाष्यकार ने अध्यासानरूपणा द्वारा. बिषय-प्रयोजन को उपोद्घातरूप से 
बतलाया है । युष्मदस्मदादि अध्यासग्रन्थ का सूत्रार्थं के साथ शब्दतः स्पर्श न होने पर भी आथिक 

स्पर्श तो है ही । अन्यथा मुमुक्षु तत्त्वज्ञान के लिए वेदान्तशास्त्र का विचार क्यों करेगा ! 


१. उक्तप्रमोजकाद ब्रह्मज्ञानात । २. वत्त्वमित्यत्र वत्त्वस्प्रेति विवेचनानुरोधात्पाठोऽपेक्षितः । ३. तदिति 
विषयप्रयोजदादि । 


६] सटिप्पणशाङ्करभाष्यरत्तप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ. १ सू. १ 
एतेन सूत्रार्थास्पाशित्वादध्यासप्रम्थो न भाव्यमिति निरस्तम्‌, 'आथिकार्थस्पशित्वात्‌ । 
यत्तु मङ्कलाबरणाभावादव्याल्येयमिवं भाष्यनिति, तन्न । 'सुतरामितरेतरभावानुपपत्तिः’ 
इत्यन्तभाष्य'रचनायं तदथस्य सर्वोपप्लवरहितस्य विशञानघनप्रत्यगर्थस्य 'तस्बस्य स्मृतत्वात्‌ । 
"अतो निर्दोषस्वादिदं भाष्यं व्याख्येयम्‌ । 
इस अध्यासभाष्य में.'इतरेतरभावानुपपत्तिः' पर्यन्त भाष्यग्रन्थ से सवं उपद्रवरहित विज्ञानघन 
अन्तरात्मतत्त्व का स्मरण किया गया है जो मंगलाचरणरूप है। अतः भएष्यग्रन्थ मंगलाचरणाशुन्य 
नहीं है। शुक्तिरजत भ्रमस्थल में भ्रम के लिए सत्यरजत के ज्ञान से उत्पन्न संस्कार भी अम- 
सामग्री में कारणा माना गया है। वैसे ही आत्मा-अनात्मा का पारमाथिक ऐक्यज्ञान पहले होता तो 
तज्जनित भ्रम हो सकता था । बह यहाँ पर है नहीं । इस शंका के समाधान के लिए 'युष्मदस्मठा- 
त्यथगोचरयोः' यह अध्यासभाष्यग्रन्थः है । व्याकरण नियम के अनुसार प्रत्यय और उत्तरपद परे 
रहते युष्मद्‌ भ्रस्मद्‌ सर्वनाम के मपर्यन्त स्थान में त्व और म आदेश होता है। इसीलिए त्वदीयं, 
मदीयं, त्वत्युत्रो, मत्पुत्रः ऐसा शब्द बनता है । इस नियम के अनुसार यहाँ पर 'त्वन्मत्प्रत्ययगोचरयोः' 
ऐसा भाष्यग्रन्थ होना चाहिए था। ऐसी शंका का समाधान यह है कि वह आदेश एकवचन के 
प्रसंग में कहा गया है। यहाँ पर युष्मद्‌ पदार्थ ग्रनात्मा एक नहीं है अपितु अनेक हैं। ऐसे ही 
उपाधिभेद से अस्मद्‌ पदार्थ चैतन्य आत्मा भी अत्रेक है। अहंकारादि को यूथं अर्थात्‌ तुम शब्द से 
सम्बोधित नहीं करते और न किसो को ऐसी प्रतीति होती है । पर आत्मबोध हो जाने के बाद वह 
आत्मा से भिन्न प्रतीत होने लगता है। अतः अहंकारादि में युष्मद्‌ पद योग्यता तो है ही। ऐसे ही 
चेतन्य आत्मा अज्ञान ,दशा में अस्मद्‌ प्रतीति का विषय न होने पर भो बोधकाल में अस्मद्‌ प्रत्यय के 
योग्य देखा गया है क्योंकि “मैं सच्चिदानन्द हूं' ऐसा बोध होते ही संशयविपर्यय श्रादि की निवृत्ति 
रूप फल उसमें दीखने लगता है। भाष्यकार ने उसे 'न तावढयमेकान्तेनाविषयः' इत्यादि ग्रन्थ से 
स्पष्ट किया है । वेसो योग्यता यद्यपि भ्रहकारादि में भी है फिर भी उसमें चेतनात्मा से ग्रत्यन्त 
भेद सिद्ध करने कें लिए युष्मदुप्रत्यय योग्य कहा गया है । 
१-पराक्‌ और प्रत्यक्‌ रूप से आत्मा एवं अनात्मा के वास्तविक विरोध को भाष्यकार ने 
यूष्मद्‌ अस्मद्‌ पद द्वारा बतलाया है । ` (२) प्रत्यय पद से प्रतीतितः विरोध कहा है। अहंकारादि 
श्रनात्मा इश्यरूप से भासता है, किन्तु आत्मा स्वप्रकाशरूप से भासता है अर्थात्‌ दोनों ही प्रत्यय पद 
से कहे गये हैं। (३) गोचर पद द्वारा व्यवहारतः विरोध कहा है । युष्मद्‌ अर्थ अहंकारादि प्रत्यगात्मा 
का तिरस्कार करके 'मैं कर्ता हुं. इस व्यवहार का विषय है किन्तु अस्मद्‌ अर्थ आत्मा तो आत्म- 
बोधं काल में अनांत्मा का विलय कराते हुए अहं ब्रह्म इस परमार्थज्ञान दशा में व्यवहार का 
विषय होता है। इस प्रकार वस्तुतः, प्रतीतितः और व्यवहारतः त्रिविध विरोध इस पूवंपक्ष भाष्य 
मेंस्पष्टक्यागयाहै। र `. ) 
` उक्तरीतिसे आत्मा-प्रनात्मा का ऐक्य सम्भवं न होने पर भी शुक्लो घट: की भाँति उनका 
तादात्म्य क्यों न मांना जाय । अतः विषयविषयिणो: ऐसा पूर्वपक्ष भाष्य में कहा गया है । अनात्मा 


,१; आथिकार्थेति-आध्िकार्थो न सूत्रार्थं इति न अ्रमितव्यम्‌ । सूत्राणां विश्वतोमुखत्वात्‌। तदुक्तम्‌-- 
'अल्पाक्षरमसंदिंग्धं सारवद्विश्चतोमुखम्‌ । अस्तोभमनवद्यश्व सूत्रं सूत्रविदो विदुः' इति । २. अर्थ बुध्वा वाक्य- 
रचनेति न्यायात्‌ । ३. तत्त्वस्येति--तत्वानुस्मरणात्मकं तदाचरितमेव । ४. आत्मानात्मनोरैक्याध्यासे5पी त्य थं: । 


अध्यासभाष्यम्‌ ] ब्रह्मसूत्रम्‌... [७ 


लोक शुक्ताविदं रजतमिति अमः, सत्यरजते इद रजतमित्यधिष्ठानसामान्यारोप्यविज्ञेषयोरे- 
क्यप्रमाहितसंस्कारजन्यो हष्ट इति। अत्राप्यास्मन्यनात्माहुंकाराध्यासे पुर्वेप्रमा वाच्या, सा चात्मानात्म- 
लोर्डास्तवंक्यमपेक्षते, न हि तदस्ति। तथा हि_आत्मानात्मानाबक्यश्न्यो, प रस्परेक्या'योग्यत्वात्‌, 
तमःप्रकाशवदिति मत्वा (हेतुभूतं बिरोध वस्तुत: प्रतोतितो व्यवहारतइख साधयति--युष्मदस्मत्प्रत्यय- 
गोचरयोरिति । न च 'प्रत्ययोत्तरपदयोइख' (पा.अ. ७-२-६८ ) इति सूत्रण “प्रत्यये चोसरपदे च परतो 
बुव्मवस्मदोमपर्यन्तस्य त्वमादेशौ स्तः? इति विधानात्‌, 'त्वदोयं, मदीयं, त्वत्पुत्रो, मतुत्रः' इतिवत्‌ 
'स्वन्मत्प्रत्ययगोचरयो:' इति स्यादिति वाच्यम्‌ । :त्वमावेकवचने’ (पा.अ. ७-२-६७) इत्येकवचना- 
धिकारात्‌ । अत्र च युदमदस्मदोरेकायंवाचित्वाभावादनातननां युष्मदर्थानां बहुत्वादस्मदर्थच तन्यस्या- 
प्युपाधितो बहुत्वात्‌ । 

नन्वेवं सति कथमत्र भाष्ये विग्रहः? न च यूयमिति' प्रत्ययो युष्मतप्रत्ययः, बयमिति प्रत्ययोऽस्म- 
हप्रत्वयस्तद्गोखरयोरिति विग्रह इति वाच्यम्‌, शब्वसाधुत्वेऽप्यर्थासाधुत्वात्‌ । न हाहंकाराख- 
नात्मनो ग्रूथमिति प्रत्ययबिषयत्वमस्तोति चेत्‌, न । गोवरपदस्य योग्यताप रत्वात्‌ । खिदात्मा 
तावदस्मतप्रस्यययोग्यः, 'तरप्रयुक्तसंशया'दिनिवृत्तिफलभाक्त्वात्‌, “न तावदथमेकान्तेनाविषयः, अस्मत्प्र- 
त्ययविबयत्वात' इति भाव्योक्तेश्‍ईव । यद्यप्पहुकारादिरवि तद्योग्यस्तथापि चिदात्मनः सकाशा- 
दत्यन्तमेदसिद्धघर्थ युष्मत्प्रत्यययोग्य इत्युच्यते । 

आश्रमश्वीचरणास्तु 'टोकायोजनायामेवमाहु:--“संबोध्यचेतनो” युष्मत्पव'वाच्यः, अहंकारावि- 
बिशिष्टचेतनोऽस्मत्पद"वाच्यः', तथा च युष्मदस्मदोः स्वार्थ प्रयुज्यमानयोरेब स्वमादेशनियमो न 
लाक्षणिकयोः, 'युष्मदस्मदोः षष्ठीचतुर्थो ्वितीयास्थयोर्वान्नाबो’ (पा.अ. ८-१-२० ) इति सूत्रासांगत्यप्र- 
सङ्गात्‌ । अत्र शब्वलक्षकयोरिव चिन्मात्रजडमात्रलक्षकयोरपि न त्वमादेशो लक्षकत्याबिशेषात्‌’ इति । 
यदि "तयोः शब्दबोधकत्वे सत्येव त्वमादेशाभाव इत्यनेन सूत्रेण ज्ञापितं तदास्मिस्भाष्ये युष्मत्पदेन 
युष्मच्छब्दजन्यप्रत्थययोग्यः परागर्थो लक्ष्यते, अस्मच्छब्देन अस्मच्छन्दजन्यप्रस्यययोग्यः प्रत्यगात्मा । 
तथा च लक्ष्यतावच्छेदकतया "शब्दोऽपि बोध्यत इति न त्वमादेशः । न च पराक्त्वप्रत्यक्‍्त्वयोरेव 
लक्ष्यताबच्छेदकत्वं, न झब्दयोग्यस्वांशस्य, गौरवादिति वाच्यम्‌ । पराबप्रती चोविरोधरस्कुरणार्थ 
विरुद्ध शब्दयोग्यत्वस्थापि वक्तव्यत्वात्‌ । "अत एवेदमस्मत्प्रत्ययगोचरयोरिति व क्तव्येऽपोवशब्दोऽस्मद्थं 


१. विरुद्धधर्माक्रान्तत्वात्‌ । २. उक्तानुमितौ । ३. इतिशब्द आकारसमर्पकः यूय मित्याकारको यः प्रत्यय इत्यर्थः । 
एवमग्रेऽपीति बोध्यम्‌ । ४. अस्मत्प्रत्ययः। ५. आदिना विपर्ययव्यतिरेकम्रश्नृति गृह्यते । ६. विवरणकृत: 
पञ्चपादिका टीकेत्यर्थः। ७. सम्बोध्येति--क्रियाकरणाय वक्त्राभिप्रेतत्वं वक्तृनिष्ठबिलक्षणबोधविशेष्यत्वं 
वा संबौध्यत्वम्‌ । यथा चैत्र ब्रजेत्यादौ प्रथमार्थः, अत्र ताइशसम्बोध्यत्ववांश्रं त्रोऽनुमतङ्गजनवनिति बोधः । 
शाब्दिकस्तु सम्बोधनविषयत्वं सम्बोध्यत्वमित्याहुः । ८. सम्बोध्यचेतन इत्यादि--ननु सम्बोध्यचेतनोऽपि नाह- 
ङ्ारादिनिमुक्तोहङ्कारा दिविहिष्टञ्च न सम्बोध्यत्वनिर्मुक्त इति वाच्यत्वद्ययं सूर इति चेन्न, सम्बोध्यत्वेन 
बिवक्षितोऽह ङ्ू।रादिविशिष्टत्वेन चाविवक्षितो मुष्मत्पदवाच्य एवमहुङ्कारादिना वियक्षितः, सम्बोध्यत्वेन चावि- 
वक्षितो$स्मत्पदवाच्य इति विवक्षितत्वात्‌ । ६. शक्यः । १०. शक्यः। ११. युष्मदस्मदोः । १२. शब्दोऽपि 
बोध्यत इति न त्वमादेश इति --न च युष्मदस्मदोरिति सूत्रे तयोः शब्दमात्रबोधकत्वात्‌ तम्मात्राबोधकत्व एव 
तदभाव इति ज्ञापनीयमिति शङ्कितव्यम्‌ । तथा ज्ञापनस्यान्यत्र फलालाभेनासम्भवाद्‌ ज्ञापनं हि सवंमन्यत्र 
कलवदेवाभ्युपगम्यते । सूत्रमात्रस्य तु च्छन्दोवत्सूत्राणि भवन्तीति च्छान्दसत्वेनैव निर्वाहादित्यवघेयम । 
अन्यत्रफललाभेनेति--ननु युष्मदस्मच्छब्दयोरित्येव प्रयोगोपपत्त्या सूत्रव्यास्यादावेव लब्धफलं तथा ज्ञापनमिति 
चेत्‌, किमपराद्धं प्रकृत भाष्योपपत्या शिष्टप्रयोगोपपत्तये ज्ञापनानि भ गन्तीति मन्तन्यम्‌ । १३. विरोधस्फूत्तें- 
रावश्यकत्वादेव । 


ब] सटिप्पणशा ड्कुरभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌  [ अ. १ पा. १अ. १ सू. १ 


लोके वेदे च बहुशः, इमे बयमास्महे, इमे विदेहाः, अयभहमस्मीति च प्रयोगदर्शनाक्तास्मर्छब्द- 
विरोधीति मस्वा युष्मच्छब्दः प्रयुक्तः, इद शब्दप्रयोगे विरोषस्फूर्तः । एतेन चेतनवाचिस्वादस्मच्छब्दः 
पुष प्रयोक्तव्यः 'अभ्यहितं पूर्वम्‌, इति न्यायात्‌, त्यदादीनि सर्वनित्यम्‌ 
(षा.अ. १-२-७२) इति सूत्रेण विहित एकरेबशय स्यादिति निरस्तम्‌ । 'युष्मदस्मदोः' इति सूत्र 
इवाआपि पुर्वेनियातं कशेषयो र प्राप्तेः, एकशेषे विवक्षितवि रोवास्फर्तेशच। बद्धास्तु “युष्मदर्थादनात्मनो 
"निष्कृष्य शुद्धस्य बिद्धातोरध्यारोपापवाउन्यायेन प्रहणं द्योतयितुमादो युष्मद्ग्रहणम्‌' इत्या हुः। तत्र 
युष्मदस्मत्यदाभ्यां पराक्प्रत्यक्त्जेनात्मानात्मनोवस्तुतो विरोध उक्तः । प्रत्ययपदेन प्रतीतितो विरोध 
उक्तः । प्रतीयत इति प्रस्ययोऽहंकारादिरनात्मा हृझ्यतया भाति । आत्मा तु प्रतीतित्वातप्रत्यय 
स्वप्रकाशतया भाति। गोबरपदेन व्यवहारतो बिरोध उक्तः । युष्मदर्थः प्रत्यगात्मतिरस्कांरेण 
कर्ताहिमित्यादिव्यबहारगोचरः, अस्मदर्थस्त्जनास्मप्रविलापेन 'अहं ब्रह्म ति व्यवहारगोचर इति त्रिधा 
बिरोधः स्फुटीकृतः । युष्मच्वास्मच्च युष्मदस्मदी, ते एव 'प्रतप्रयो च तो “गोचरो चेति युष्मदस्मत्प्रत्यय- 
गोबरो, तयोस्त्रिबा विरुद्धस्वभावयोरितरेतरभावोऽत्यन्तामेटरतादात्म्यं वा तदनुपपत्तो सिद्धोया- 
मित्यन्बयः । ऐक्यासंभवेऽपि झुकलो घट इतिवत्तादात्म्यं कि न स्यादित्यत आह--विषयविषयि- 
णोरिति । बिञ्जड योविअयविषयित्याहीपघटयोरिव न तादात्म्यमिति भावः । युष्मदस्मदी पराक्ग्रत्य- 
ग्मस्तुनी, ते एव 'प्रत्तपश्च गोचरइचेति वा अिग्रहः । अत्र प्रत्ययगो बरपदास्यामात्मानात्मनोः प्रत्यकप- 
रागभावे चिवञिस्वं हेतुरुक्तस्तत्र हेतुमाह--विषयविषयिगोरिति । अनात्मनो ग्राह्यतत्रादचित्वं, 
आत्मनस्तु भ्राहकत्वाच्चिवं वाच्यम्‌ । अचित्वे स्वस्य स्वेन ग्रहस्य “कर्मकतृ त्वविरोधेनासंभवादधर- 
व्यक्षत्णपत्तेरित्यर्थ: । ययेव्ट वा हेतुहेतुमद्भावः । नन्वेवमात्मानात्मनोः पराक्प्रत्यक्त्वेन, चिदचित्त्वेन 
ग्राह्मग्राहुकत्वेन च विरोधासम:प्रकाशवंदेक्यस्थ तादात्म्यस्य वानुपपत्तो सत्यां तत्प्रमित्यभावेनाध्या- 


विषय जड है भ्रौर आत्मा विषयी चेतन है । अतः जिस प्रकार दीपक और घर का सम्बन्ध विषय- 
विषयी होने के कारशा तादात्म्य सम्भव नहीं है, ऐसे ही आत्मा और ग्रनात्मा का तादात्म्य होना 
भ्रसम्भव है। 

प्रशन--आत्मा और अनात्मा का तादात्म्य पूर्वोक्त त्रिधाविरोध के कारण यदि सम्भव नहीं 
है अतएव ऐसे प्रमाज्ञान के अ्भावदशा में धर्मी का अध्यास न होने पर भी उनके धर्मो का 


१. अप्राप्तेरिति--पूर्वनिपार्त कशेषयो रनित्यत्वाभिप्रायेणेव हि सूत्रऽकरणम्‌, ततश्चात्रापि तन्नानुपपन्नमिति 
भावः। २. युष्मदर्थादनात्मनो निष्कृष्येत्यादि--मुङ्जादिषीका निष्कर्षे हि मुङ्ज एवादावुपादीयत इति 
भाव: । निष्कर्षप्रकारस्तु न मुंञ्जेषीकावदित्याशयेनाह--अध्यारोपेति । यथाऽध्यस्तं स्थाणुत्वमपोद्य पुमानुप- 
गृह्यते “स्थाणुरेष पुमानिति” तद्वदिति भावः । ३. विविच्य । ४. आहुरिति--अध्यासाक्षेपप्रस्तावे यथोक्त 
निष्कुष्य. ग्रहण नातौत्रोपयुज्यत इत्यस्वरसः। ५. प्रत्यकूपराचौ । ६. प्रकाश्यप्रकाशकौ । ७. कति ब्रह्मा- 
हेमिति व्यवहारगोखरौ । ८. तादात्म्यमिति-भेदासहिष्णुभेदत्वं हि तत्त्वम्‌ । किखिदंशेन भेदशालित्वै सति 
'किश्विदंशेन भेदाभाववत्वम्‌ । तथाहि व्याथहारिकसक्ताकयोः शुक्लघटथोः. सत्ताशेमाभेद: शुक्लत्वेन घटत्वेन च 

`. भद्र इति विवेकः । 8. प्रत्यकप्रत्ययः प्रकाशकः परागूगोचरःप्रकाश्यः † १५. कर्मकतृ त्वविरोघनेति--परस- 
मवेतत्रिय,फलश्ाजित्वं हि कमंत्वं, क्रिया्रयत्वं च कतृत्वमिति भावः । 


अध्यासभाष्यम्‌ [ शरह्मसूत्रम्‌ [९ 


नुपपत्तौ सिद्धायां, 'तद्धर्माणासपि सुतरामितरेतरमावानुपपत्तिः । इत्यतोऽस्मत्प्रत्ययगो चरे 


साभावेऽपि तद्धर्माणा चंतन्यसुखजाड्यवुःखादोनां विनिमयेनाध्यासोऽस्स्वित्यत आह--तद्धर्मा- 
णामपीति । तयोरात्मानात्मनो ्धर्मास्तद्धमस्तेषामपीतरेतर भावानुपपत्तिः । इतरत्र धग्यंन्तरे इतरेषां 
धर्माणां भावः संसर्गस्तस्यानुपपत्तिरित्यथः। न हि धर्सिणो: संसर्ग बिना धर्माणां विनिमयोऽस्ति। 
स्फटिके लोहितवस्तुसाजिध्याल्लोहित्यधभसंसर्गः । अस द्भात्मरधामणः केनाऽप्यसंसर्गाद्धमिसंसरगपुवंको 
धर्मसंसर्गः कुतस्त्यः ? इत्यभिप्रेतयो क्तम्‌ सुतरामिति । नन्वास्मानात्मनोस्तावास्म्यस्य तद्धर्मस्य 
चाभावेऽप्यध्यासः कि न स्यात्‌ ? इत्यत आह--इत्यत इति । इत्युक्तरीत्या तादात्म्याद्यभावेन 
तत्प्रमाया अभावादतः प्रमाजन्यसंस्का रस्याध्यासहेतोरभावात्‌ 'अध्यासो मिथ्येति भवितु युक्त! 
इत्यन्वयः । मिथ्याशब्दो दृघ्थः, अपहूववचनः, अनिर्वचनीयतावचनइचेति । अत्र खापलृवार्थः । 
ननु कुत्र कस्याध्यासो$पहन्‌यते ? इत्याशङ्कध, आत्मन्यनात्मतद्धर्माणामनात्मन्यात्मतद्धर्माणामध्यासो 
[नरस्यत इत्याह--अस्मत्प्रत्ययगोचर इत्यादिना । अहमिति प्रत्यययोग्यत्व बुद्धघादे रप्यस्तोति मत्या 


स्य पी HERR 
इतरेतरभाव तो हो ही सकता है? इसका समाधान पूर्वपक्षी ने 'तद्धर्माणामपि सुतरामितरेतरभावा- 
नुपपत्ति.' इस वाक्य से दिया है । स्फटिक में जपाकुसुम सान्निध्य रहने पर लालिमारूपधमं का संसर्ग 
भासते देखा गथा है तभी “लोहित: स्फटिकः? ऐसा प्रयोग देखा जाता है। पर श्रसङ्ग आत्मारूप 
धर्मी का तो किसी के साथ संसर्ग हो ही नहीं सकता, फिर भला धर्मोसंसगंपुर्वक धर्मेसंसग कंसे हो 
सकता है ? इसे स्पष्ट करने के लिए पूर्वपक्ष भाष्य में 'सुतरां' पद दिया गया है । यदि आत्मा- 
अन मा, धर्मी और उनके धर्म का संसर्ग सम्भव नहीं हो, फिर भो अध्यास क्यों न माना जाय ? 
इसका उत्तर 'इत्बतः' इत्यादि अग्निम भाष्य से दिया गया है अर्थात्‌ पूर्वोक्त रीति से तादात्म्यादि के 
अभाव हो जाने पर उसकी प्रमा नहीं हो सकती, फिर तो प्रमाजन्य संस्कार जो अध्यास का कारणा 
है उसके अभाव में अध्यास का कहना सर्वथा असंगत हो है। भाष्य में 'मिथ्या' शब्द अ्रतिवंचनीयता 
का वाचक नहीं है अ्रपितु असत्य अर्थ का वाचक है। भाव यह है कि अस्मद्‌ प्रत्ययगोचर विषयी 
चिदात्मा में युष्मद्प्रत्ययगोचर विषय जड़, अनात्म ग्रहकारादि का और उनके कतृ त्वादि धर्मो का 
अध्यास असत्य है । उस अ्रहंकारादि अनात्मा से विपरीत विषयी आत्मा का और उसके चेतन्यादि 
धर्मों का युष्मदुप्रत्ययगोचर विषय जड़वर्ग अहंकारादि अनात्म वस्तु में ग्रध्यास कहना भी सर्वथा 
अ्रसगत हो है। बुद्धयादि साक्षीभास्य हैं इसे लिए अज्ञान-दशा में अज्ञानी जीव बृद्धयादि को भी 
४ हं पद से कहता है पर ग्रहं इस प्रतीति में स्वयंप्रकाश आत्मा सदा भासता है। उसमें त्वंकार 
योग्य इदं अर्थ साक्षीभास्य का तादात्म्य कभी भी नहीं हो सकता। “बिज बन्धने, विधिनोति 
बध्नाति इति विषयः जो जीवों को बांधता हो ऐसे जड़ अनात्मवर्ग ग्रकारादि को विषय कहते 
हैं और उसे प्रकाशित करने “ले स्वयंप्रकाशचिदात्मा को विषयी कहते हैं । अनात्मा के विरुद्ध 
रू भाव विपर्यय चैतन्य है, यहाँ पर “'तहिपयंयेण” इस पद में तृतीयाविभक्ति इत्थंभाव अर्थ में है 
रथात्‌ चेतन्यरूप से विषयी आत्मा और उसके धमं चेतन्यादि का जो अहंकारादि विषय में अ्रध्यास 
कहा जाता है बह भो युक्तिसंगत नहीं हैं क्योंकि भ्रध्यास सामग्री पूर्वप्रमाजन्यसंस्कार, अधिष्ठान 
अं र अध्यस्यमान का साव्व्य एवं भ्रज्ञानरूप सामग्रो है नहीं। यदि आत्मा निर्गुण है तो भला 
'तद्धर्माणाम_ यह पुर्वपक्षभाष्य कसे कहा गया? बुद्धिवृत्ति में अ्रभिव्यक्त चैतन्य जो विषय से 
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१. तयोरात्मानात्मनोध॑र्माणां चेतन्यजडत्वादीनाम्‌ । 


१० | सटिप्पणशाङ्करभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ.१-सू. १ 
बिषयिणि 'चिदात्सके युष्मत्प्रत्ययगोचरस्य 'विषयस्य 'तद्धर्माणां चाध्यासः, तद्विपर्ययेण विष- 
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तत आत्मानं विवेचयति--विषयिणीति । बुद्धघाविसाक्षिणीत्यथ: । साक्षित्वे हेतु:--चिदात्मक इति । 
अहमिति भासमाने चिदशात्मनोत्यर्थः । युष्मत्प्रत्ययगोचरस्येति .। त्वं कारयोग्यस्प, इदमथ- 
स्पेति यावत्‌ । नन्वहमिति भासमानबुद्धघादेः कयमिदमर्थत्वमित्यत आह्‌-विषयस्येति । साक्षि- 
भास्यस्येत्यर्थः । साक्षिभास्यत्वरूप'लक्षणयोगाद्‌ बुद्धयावेर्घटादिवदिवमर्थ्वं न "प्रतिभासत इति भावः । 
अथवा यदात्मनो मुख्यं सर्वान्तरत्वरूपं प्रत्यक्त्वं अतोतित्वं ब्रह्मास्मीति व्यवहारगोचरत्वं चोक्तः 
तदसिद्धं, अहमिति प्रतीयमानत्वात्‌, अडका रवदित्याशङ्ुःघाह--अस्मत्प्रत्ययगोचर इति । अस्मच्चासौ 
प्रत्ययश्चासौ गोचरस्च तस्मिन्नित्ययंः । अहंवृत्तिव्य ङ्भः्स्फुरणत्वं स्फुरणविषयत्बं बा हेतुः। आये 
हष्टान्ते हेत्वसिद्धि: । द्वितीये तु पक्षे तदसिद्धिरित्यात्मनो मुख्य प्रत्यक्त्वादि युक्तमिति भावः। ननु 
यदात्मनो विषयित्वं तदसिद्धं, अनुभवामीति शढ्दवस्वाद्‌, अहङ्कारबदितयत आह--विषयिणोति । 
वाच्यत्वं लक्ष्यत्वं बा हेतुः ? नाद्यः, पक्षे तदसिद्धेः । नान्त्यः, रष्टान्ते तदेकल्यादिति भावः । देह 
जानामि'इति देहाहङ्कारयोविषयविष पिस्वे5पि मनुष्योऽहमित्यमे दाध्यासवदात्माहङ्का र योरप्यमेदाध्यासः 
स्यादित्यत आह--चिदात्मक इति । तयोर्जाड्या'ल्पत्वाम्यां सादृश्यादध्यासेऽपि चिदात्मन्य“नवच्छिन्ने 
जडाल्पाहंकारादेर्नाध्यास इति भावः । अहमिति भास्यत्वादात्मबदइङ्ारस्यायि प्रत्यक्त्यादिकं 
मुखप्रमेव, ततः पूर्योक्तप राक्त्वाद्यसिद्धिरित्याशङ्कघाह---युष्मदिति । अहंवृत्तिभास्यत्वमहङ्कारे नास्ति. 
कतृ कमंत्वविरोधात्‌, चिद्धास्यत्वं चिदात्मनि नास्तीति हेत्वसिद्धिः । अतो बुद्धयादेः "प्रतिभाततः 
प्रत्यक्त्वेऽपि पराक्त्वादिक मुख्यमेवेति भावः । युठ्मत्य राक्तच्वासी प्रतोयत इति प्रत्ययदचासो 
कतृ त्वादिव्यवहारगोचरइच तस्येति विग्रहः । तस्य हेयत्वायेमाइ--विषयस्येति । बिञ्‌ बन्धने ।. 
बिसिनोति बध्नाति इति विषयस्तस्येत्यर्थः । आत्मन्यनात्मतद्धमध्यासो मिथ्या भवतु, अनात्मन्या- 
त्मतदधर्माध्यासः कि न स्यात्‌ ? अहं स्फुरामि सुखोत्याद्यनु भवादित्याश ङ्कघाह--तद्विपर्ययेणेति । 


अभिन्नरूप होकर अभिव्यक्त होता है उस स्फुरण को हो ज्ञान कहा गया है एवं शुभकर्म जन्य सात्विक- 
वृत्ति में ग्रात्मसुख को अभिव्यक्ति को आनन्द कहा गया है। ये सब ग्रात्मस्वरूप होते हुए भी वृत्तिरूप 
उपाधि के भेद से आत्मा के धर्म माने गये हैं। इसीलिए पञ्चपादिका टीका में पद्मपादाचार्य जी ने. 
कहा है-'आनन्दो विषयानुभवो नित्दत्व चेति सन्ति धर्मा अपृयक्त्वेऽपि चंतन्यात्‌ प्रयगिवायभासन्ते’ 
अर्थात्‌ चैतन्य आत्मा से आनन्दादि अभिन्न हैं फिर भी उपाधिभेद से पृथक्‌ जेसे जान पड़ते हैं। इस 
प्रकार बन्धन के सत्य होने सेज्ञान द्वारा उसकी निवृत्तिरूप फल की आशा दुराशा हो है। फिर तो 
बद्धजीव और मुक्तब्रह्म का भ्रभेद बतलाना भी युक्तिसंगत न होने के कारणा शास्त्र का विषय भो 
सम्भव नहीं है। ऐसो स्थिति में. यह बेदान्त-शास्त्र ग्रारम्भणा के योग्य नहीं, ऐसा पूर्वपक्ष भाष्य 
का तात्पर्ये है । पूर्वपक्षभाष्य में 'युक्तम्‌' पद दुर्बलत्व का सूचक है जिसे विकल्पपुरस्सर 'तयापि'. 
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१. आत्मनि । २. जडस्यानात्मवर्गस्याहङकारादेः । ३. कतृ त्वादीनाम्‌ । ४. अस्मत्प्रत्यथगो च रस्य चिदात्मकस्य । 
५. गुणयोगादित्यर्थः । ६. यथा द्रिविधसत्ताव/दिनये घटादे रखाक्षिभ।सत्वेनेदमर्थंत्वम्‌ । तथा साक्षिभासत्वरूपगु- ` 
णयोगादूबुद्धघादेरपीदमर्थत्वं घटादेः प्रतीतितस्तदर्थत्वं बुद्धघादे रनुगुणायोगादिरन्यदेतत्‌ । ७. प्रतीतितः । 
८. प्रकाशकत्वम्‌ । ९. अल्पत्वं परिच्छिन्नत्वम्‌ । १०. यच्च।प्नोतीति स्मृतिमभिसंधाय चिदात्मक इत्यत्रत्यात्म - 
शन्दार्थमाह--अनवच्छिन्न इति । ११. प्रतीतितः । | | 


अध्यासभाष्यम्‌ ] ब्रह्मसूत्रम्‌ [ ११ 


सस्मादनात्मनो विपर्ययो बिणुदस्वभावशचेतन्यम्‌ । इस्यभावे तृतीया इनकम विरुद्धस्वभावशचतन्यम्‌ । इत्थंभावे तृतीया । चेतन्यात्मना विषधिणर्तः 
दर्माणां च योऽहंकारादो विषयेऽध्यासः स मिथ्येति नास्तोति भवितु युक्तम्‌, अध्याससामग्रघभावात्‌ । 
न ह्यत्र पूर्व प्रसाहितसंस्कार: सादृइयमक्षानं वाऽस्ति । निरवयवनिर्गुणस्वप्रकाशात्मनि गुणावयवसाद्इय- 
स्य चाज्ञानस्य चायोगात्‌ । | 
नन्वास्मनो निर्गणत्वे तद्धर्साणासिति भाष्यं कयमिति चेत्‌, उच्यते- बुद्धिब्त्यभिव्पक्त चेतन्यं 
ज्ञानं, विषयामेदेनाभिव्यक्त स्फुरणम्‌, शुभकर्मजन्यवत्तिव्यक्तमानन्द इत्येवं वृतत्युपाधिकृतमेदात्‌ 
ज्ञानादोनामात्मधमंत्वव्यपदेशः । तदुक्तं टीकायां-'आनन्दो विषयानुभवो नित्यत्वं चेति सस्ति धर्मा 
अपृथक्त्वेऽपि चंतन्यात्‌ पृथगिवावभासन्ते’ इति । अतो निर्गुणब्रह्मात्मत्वमते, अहं करोमोति 
प्रतीतेरर्थस्य घाध्यासत्वायोगारप्रमात्वं सत्यत्वं च । अहू नरः' इति सामानाधिकरण्यस्य 'गौणत्वमिति 
मतमास्थेयम्‌ । तथा च बन्धस्य सत्यतया शानास्तिबृत्तिरूपफलासंभवाद्ृद्धमु क्तयोजीवब्रह्मणो- 
रेक्यायोगेन विषयासंभवात्‌ शास्त्रं नारम्भणीयमिति पुर्वपक्षभाष्यतात्पयंम्‌ । युक्तग्रहणात्‌ पुर्वपक्षस्य 


इत्यादि सिद्धान्तभाष्य द्वारा सुस्पष्ट किया गया है । सिद्धान्तभाष्य में 'तथापि' पद को देखते हुए 
पूर्वपक्षभाष्य में यद्यपि पद का पाठ कर लेना चाहिए । 
असंग स्वप्रकाश आत्मा में वस्तुतः अध्यास का न होना कोई दोष नहीं किन्तु श्रलङ्कार हो 

है । वेसे ही श्रज्ञः कर्ता, मनुष्योऽहं इस प्रत्यक्ष अनुभव से अध्यास जब सिद्ध हो रहा है फिर भला 
अध्यास का भान नहीं होता है, यह कहना तो असंगत ही है। अध्यास की ग्रन्यान्य कारण सामग्री 
कदाचित्‌ न भी हो फिर भी अनादि, ्रनिर्वचनीय मूलाविद्या तो कारण है हो, जिससे अध्यास का होना 
संभव है । यद्यपि सर्वसामान्य व्यक्ति को--मै श्रज्ञानौ हैं, कर्ता हैं, मनुष्य हूँ---ऐसा भान होता है फिर 
भी अपौरुषेय (उपक्रमादि षड्विध तात्पर्य निर्णायक लिङ्गों से युक्त निर्दोष) 'तत्त्वमसि' महावाक्य 
द्वारा भकर्ता ब्रह्मभाव का बोध होने पर पूर्वज्ञान में भ्रमत्व का निश्चय हो जाता है । प्रत्यक्षज्ञान 
ज्येष्ठ है, उसके साथ अ्रागमज्ञान का विरोध होने पर आगमज्ञान को बाधित मानेंगे तो देहात्मवाद 
का प्रसङ्ग ग्रा जायेगा क्योंकि मैं मनुष्य हूँ इस प्रत्यक्षज्ञान के साथ विरोध आने के कारण 'अयाऽ्यम 
शरीर: (यह आत्मा अशरीर है) इस श्रृति के द्वारा देह से भिन्न आत्मा की सिद्धि नहीं हो सकेगी । 
कोई ज्ञान ज्येष्ठ होने के कारण उसे बाधक मानना आवश्यक नहीं है अन्यथा “इदं रजतम्‌' यह ज्ञान 
भी प्रथम उत्पन्न होने के कारणा ज्येष्ठ है और वह्‌ भी नेदं रजतम्‌ इस पश्चात्‌भावी ज्ञान का बाधक 
होने लग जायेगा । मैं मनुष्य हुँ इस पूर्वभावी ज्येष्ठ ज्ञान का पश्चातुभावी आगमज्ञान से बाध नहीं 
हो सकता ऐसा कहना भौ ठीक नहीं क्योंकि ज्येष्ठ रजत भ्रम का भो पश्चात्‌ भावी शुक्तिज्ञान से 
बाध होता देखा गया है । इसके अतिरिक्त आगमज्ञान की उत्पत्ति में प्रत्यक्षादिनिष्ठ व्यावहारिक 
प्रामाण्य उपजीव्य है, तात्त्विक प्रामाण्य नहीं । आगमज्ञान से प्रत्यक्षादिनिष्ठ तात्त्विक प्रामाण्य का 
बाध तो सम्भव हो है । अतः इस शास्त्रके प्रारम्भ में अध्यास का निरूपण युक्तियुक्त है । यद्यपि 
ब्रह्मसूत्र द्वितीय अध्याय प्रथमपाद के 'अनन्यत्वाधिकरण' द्वारा अध्यास का वर्णन किया गया है। 
तथापि उस अध्यास का ही शास्त्र में प्रवृत्ति के अङ्गभुत विषय, प्रयोजन, सम्बन्ध और अधिकारी 
की सिद्धि के लिए ब्रह्मसूत्र के प्रारम्भ में भी स्मरणा करना अनुचित नहीं है । 

१. गौणत्वमिति-_यज्ञादिकार्यनिर्वाहकत्वगुणसाम्यादिति बोध्यम्‌ ॥ ए परकोट उ ह बोध्यम्‌ । २. युक्तग्रहणादित्यादि--पूर्वपक्षो हि 

युक्तघेकशरणः सिद्धान्तश्चानुभवानुसारी युक्तेश्च बलवानेवानुभवः । युक्त्या हि तन्तुषु सिद्धेऽपि पटाभावेऽनुभव- 

बलांदेव तद्व्यवहार इति भाव: । 


१२ ] सटिप्पणशाङ्कुरभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ. १सू. १ 
बिणस्तद्धर्माणां च विषयेष ध्यासो मिथ्येति मवितुं युक्तम्‌ । तथाप्यन्योन्यस्मिन्नन्योन्या- 


बुबलत्बं सुचयति । तथाहि-किमध्यासस्प्र नास्तित्वसयुक्तत्वादभानादा ? कारणाभावादा ? आद्य 
इष्ट इत्याह--तथापीति । एतबनुरोधादादो यश्यपीलि पठितव्यम्‌ । अध्यासस्यासङ्गर्वप्रकाशात्मन्य - 
युक्तत्वम'लङ्कार इति भावः । न द्वितीय इत्याहू--अयमिति । अज्ञः, कर्ता, मनुष्योऽहमिति प्रत्यक्षानु- 
अवादध्यासस्याभानमसिद्धमित्पर्थः । न खेद प्रत्यक्षं कतृ त्वादौ प्रमेति वाच्यम्‌ । अपोरुषयतथा 
“निर्दोषेण, उपक्रमादिलि ड्भावधूततास्पयंण च, तस्वसस्यादिवाक्येनाकतृ ब्रह्मत्वबोधनेनास्त्र अमत्व- 
निइचयात्‌ । न च ज्येष्ठप्रत्यक्षविरोधादागमज्ञानस्यंव बाघ इति वास्यं, 'देहात्मबादप्रसङ्भात्‌, 
“मनुष्योऽहम्‌ इति प्रस्यक्षविरो धेन “अथायमशरीरः' (ब्र. ४-४-७), इत्यादिभरस्या देहादन्यात्मासिद्धः । 
तस्मादिदं रजतमितिवत्सामानाधिकरण्यप्रत्यक्षस्य भ्रमत्वशङ्काकलेकितस्थ नागमात्प्राबल्यमित्या- 


अर्थाध्यास औरज्ञानाध्यास के भेद से अध्यास दो प्रकार का है। इनमें 'मनुष्योऽह' ऐसा 
अभिमान होता है इस अर्थाध्यास को “लोक ' शब्द से कहा गया है और उसके विषय व्यवहाराभिमान 
को ज्ञानाध्यास कहा गया है जिसे व्यवहार पद से दिखलाया गया है | दोनों ही अध्यास का स्वरूप 
'अच्योन्यस्मिन्‌' से लेकर 'ध्मंघ[मणो:' यहाँ तक के भाष्यग्रन्थ से बतलाया गया है। अहंकारादि 
अनात्मा में जाइयादि धर्म और आत्मा में चेतन्यादि धर्म रहते हैं। ये दोनों ही अत्यन्त भिन्न हैं पर 
इन दोनों का भेदग्रहया न होने के कारणा आत्मा-अनात्मा का तादात्म्य औंर अन्य के धर्म अन्य में 
भासने लग जते हैं ऐसा सामान्य लोकव्यवहार में देखा जाता है। कभी-कभी मैं नेत्र हूँ ऐसा 
धर्मी का अध्यास तो नहीं होता पर इर्द्रियों के अन्धत्वादि धर्म का अध्यास "मैं अन्धा हूँ, इस 
व्यवहार में होता है । इसकी स्पष्टता के लिए अन्योन्य तादात्म्य अध्यास के साथ-साथ अन्योन्य 
धर्मो के अध्यास की भी चर्चा की गयी है। आत्मा सत्य है और अनात्मा मिथ्या है। सत्य आत्मा 
में अनात्मा का स्वरूप एवं संर.ग॑ दोनों हो अध्यस्त हैं किन्तु अनात्मा अहकारादि में सत्य आत्मा का 
स्वरूप अध्यस्त नहीं है, सं£.गं गात्र अध्यस्त है । इसलिए अन्योन्याध्यास मानने पर शुन्यवाद प्रसङ्ग 
आ जायेगा ऐसो आशंका! नहीं कर सकते हैं । 
अध्यास, मिथुनोकरणा अं,र व्यवहार ये तीनों शब्द समानार्थक हैं फिर भला अध्यात एवं 
मिथुनीकृत्य इन दोनों पदां में वत्वा प्रत्यय का प्रयोग क्यों किया गया ? अध्यासव्यक्ति भिन्न-भिन्न 
होने के कारण पूर्व-पूर्व अध्यास उत्तरोत्तर अध्यास का संस्कार द्वारा हेतु बतलाने के लिए हो 


१. चंतन्यादीनाम्‌ । २. युष्मत्प्रत्ययगोचरे जडेऽनात्मवर्गऽहङ्कारादौ । ३. अध्यासो मिथ्येति भवित्‌ युक्तमिति 

अध्यासाभावो युक्तो युक्तिमान्‌ युक्तिसिद्ध इति यावत्‌ । तथा च युक्तिः--अध्यासोऽत्यन्ताभावप्रातयोगी तारश- 
कारणकत्वाद्यो योऽत्यन्ताभ।वप्र तयोगिकारणकः स स्वयमत्यन्ताभावप्रतियोगी यथा चन्ध्यापुत्र इति । ४. अल- 
डकार इति--भूषणमित्;र्थः। ऽनुकूलमिति यावत्‌ । अनुकूलत्वं च स्वरूपघटकत्वात्‌ । अयुक्तत्वे सति भास- 
मानत्वमध्यासत्वमिति युक्त्या स्वाभावाधिकररो प्रती यमानत्वमिति यावत्‌ । ५. नि्दोषिणेति--भ्रमप्रमादविप्रलि- 
प्साकरणाप/टवदोषविवजितरे त्यर्थः । ६. नागमाज्ज्येष्ठ प्रत्यक्षमिति मत्वा55हू-देहात्मेत्यादि । ७. तदेष श्लोको 
भवति-'यद सर्वे प्रमुच्यन्ते कामा येऽस्य हृदि श्रिताः । अथ मर्त्योऽमृतो भवत्यत्र ब्रह्म समश्नुते इति । 'यद्यथा5- 
हि निए्वंथनी वल्मीके मृता प्रत्यस्ता शयीतँवमेवेद!शरीर\१शेतेऽथायमशरी रोऽमृतः प्राणो ब्रह्मं व तेज एव 
सोऽहं भगग्ते सहस्र ददामीति होवाच जनको वेदेहः' (बृ० ४. ४. ७) इति श्रृतेरपेक्षितं गृह्णाति--अधेति । 


अध्यासभाष्यम्‌ ] ब्रह्मसूत्रम्‌ [ १३ 


स्थेयम्‌ । किच ज्येष्ठत्वं पुवंभावित्वं वा? आगमज्ञानं ध्रत्युपजोव्यत्यं वा ? आह्ये न प्राबल्यम्‌, 
ज्येष्ठस्यापि रजतश्चमस्य पड्याऱ्दाविना शुक्ति्ञानेन बाधवर्शनात्‌ । न हितीयः, आगमज्ञानोत्पत्तौ 
प्रत्यक्षाविभूलवद्धव्यवहारे 'संगतिप्रहद्वारा, शब्दोपलब्धिद्वारा च प्रत्यक्षादेव्यवि हारि कप्रामाण्यस्योप- 
जीव्यत्वेऽपि तार्विकप्रामाण्यस्यानपेक्षितत्वात्‌, अनपेक्षितांशस्यागमेन बाधसंभवादिति । यत्तु 
क्षणिकयागरस्प थुतिबलात्कालान्तरभाविफलहेतुतववत्‌ “तथा विद्वान्नामरूपाद्विमुक्त (मु. ३-२-८) इति 
श्रुतिबलात्सत्यस्यायि ज्ञानान्निवृत्तिसंभवादध्यासवर्णनं व्यर्थमिति, तल्ल । ज्ञानमात्रनिवत्येस्य क्वापि 
सत्यत्वादर्शनात्‌, सत्यस्य चात्मनो निवृस्यद्शनाच्च, 'अयोग्यतानिइचये सति सत्यबन्त्रस्य ज्ञानास्षि- 
वत्तिश्नतेबोधकत्वायोगात्‌ । न च 'सेतुदशनात्सत्यस्य पापस्य नाशदशनाचायोग्यतानिइखय इति 
याच्यम्‌, तस्य श्रद्धानियमादितापेक्षज्ञाननाइयत्वात्‌ । बन्धस्य च “नान्यः पन्था.” (इवे. ३-८) 
इति भृत्या ज्ञानमात्रान्मिवत्तिप्रतीतेः, अतः श्रुतज्ञाननिवत्येत्वनिर्वाहार्थभध्यस्तत्व॑ बरणनोयम्‌ । 
किच शानकनिवत्येस्य कि नाम सत्यत्वम्‌?न तावदज्ञानाजन्यत्वम्‌ । 'मायां तु प्रकृतिम्‌” (इवे. ४-१०) 
इति श्रृतिबिरोधान्मायाविद्ययोरक्यात्‌ । नापि स्वाधिष्ठाने स्वाभावशुन्यत्वम्‌,' अस्थूलम्‌’ (ब्र. ३-८-७) 
इत्यादिनिषेधश्रृतिबिरोधात्‌ । नापि ब्रह्मवदाधायोग्यत्व, शानाञ्षिवत्तिथृतिविरोधात्‌ । अथ व्यवहार- 
काले बाधशुन्यत्वम्‌, तहि व्यावहारिकमेव सत्पत्वमित्यागतसध्यस्तत्वम्‌ । 'तञ्च भृत्यर्थं योग्यता- 
ज्ञानाथं वर्णनोयमेव, यागस्यापुर्वेद्वारत्ववत्‌ । न च तदनन्यत्वाधिकरणे तस्य वर्णनात्यौनरुक्तघम्‌, 
तत्रोक्ताध्यासस्येव प्रवृत्यङ्गाविषयादिसिद्धघर्थमादो स्मार्यमाणत्वाविति दिक्‌ । 


पूवेकालिक क्रिया में क्त्वा प्रत्यय का प्रयोग हुआ है, जिसे भाष्यकार ने नेसगिक पद से स्पष्ट किया 
है । प्रत्यगात्मा में कार्यकारणभाव से अध्यास का प्रवाह अनादि है यही नैसगिक पद का अथ है । इससे 
कारणाभाव कल्प भी निरस्त हो जाता है, क्योंकि उत्तरोत्तर अध्यास में पूर्व-पूर्व अध्याससंस्कार 
द्वारा कारणा विद्यमान है। पूर्व अनुभवजन्य संस्कार को अध्यास का हेतु मानने में लाघव है ओर 
पूर्व प्रमाजन्य संस्कार को हेतु मानने में गौरव है। अतः उत्तर अध्यास का पूर्व अध्याशजन्य संस्कार 
कारणा है और यह अनादि प्रवाह चल रहा है । 


अध्यास का उपादानकारण मिथ्याज्ञान है। मिथ्याज्ञान उपादानकारण होने पर भौ स्व- 
प्रकाश आत्मतत्व का आवरक है और संस्कार, काल, कर्मादि निमित्त पाकर परिणत होता है, 
इसीलिए भाष्य में “निमित्त पद का प्रयोग किया गया है। स्वप्रकाश आत्मा में अनिर्वचनीय 
अविद्या का सम्बन्ध सत्य नहीं है, अतः अध्यास के कारणा अज्ञान को मिथ्या कहा गया है। 
जो मिथ्या होता हुआ साक्षात्‌ ज्ञान से निवृत्त हो जाता है, ऐसे अज्ञान को मिथ्याज्ञान कहा 
गया है । आध्यात्मिक कार्याध्यास में पहले अहं ऐसा अध्यास होता है अर्थात्‌ आत्मा और अहंकारादि 
का तादात्म्य अध्यास होता है तत्पश्चात्‌ ममेदं ऐसा संसर्गाध्यास होता है । 'मनुष्पोऽहं' इस अध्यास 


१. शक्तिप्रहद्वारा । २. सत्यबन्धेऽनुमानेन नितृत्यथोग्यतानिशचये सतीत्यर्थः । ३. सेतुदर्शनादिति-तथा 
चोक्तम्‌--'कातिक्यां कृत्तिकायोगे यः कुर्यात्सितुदर्शनम्‌ । सप्तजन्मभत्रेद्धिओं धनाढ्यो वेदपारगः इति । 
४. तमेव बिदित्वाऽतिमृत्युमेति । ५. विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ । तस्यावयवभूतेस्तु ब्याप्त सर्वमिद जगत्‌' 
(श्वे. ४-१०) इति शेषः । ६. बन्धमध्यस्तत्वम्‌ । 


१४] सटिप्पणशाङ्करभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अः ₹ सू; ₹ 


त्मकतामन्योन्यधर्माश्राध्यस्येतरेतराविबेकेन,  अत्यन्तविविक्तयोधमेघोभणोमिथ्याज्ञान- 
निमित्तः सत्यानृते सिथुनीकृत्य, अहमिदं ममेदमिति नंसगिकोऽयं लोकव्यबहारः । 


- अध्यासं ढंधा दशयति--लोकव्यवहार इति । लोक्यते मनुष्योऽहमित्यभिमन्यत इति लोको5- 
बध्यासः, तद्विषयो व्यबहारो$भिमान इति ज्ञानाध्यासो दितः । दिविधाध्यासस्वरूपलक्षणमाह--- 
अन्योन्यस्मिन्‌ इत्यादिना धमंधमिणो: इत्यन्तेन । जाडधचं तन्यादिधर्माणां घमिणायह ङ्कारात्मानौ, 
तयोरस्यन्तं . सिन्नयोरितरेतरभेदाम्रहेणान्योन्यस्मिस्‌ अन्योन्यतादात्म्यमन्योन्यधर्माश्च ब्यत्यासेना- 
ध्यस्य लोकव्यवहार इति योजना । अतः सोऽयमिति. प्रमाया नाध्यासत्वम्‌, तविदमर्थयोः कालभेदेन 
कल्पितभेदेऽप्यत्यन्तमेदाभावादिति वक्तुमस्यन्तेत्युक्तम्‌ । न च धमितादात्म्याध्यासे धर्माध्याससिद्ध: 
धिसाश्न' इति व्यर्थमिति वाच्यम्‌, अन्धत्वादीनामिन्द्रियधर्माणां धम्यं ध्यासार्फुटत्वेऽप्यन्धोऽहमिति 
स्फुरोऽध्यास इति ज्ञापनाथंत्वात्‌ । नन्बात्मानात्मनोः परस्पराध्यर्तत्वे शून्यवाद: स्यादित्याशङ्कूःघाह 
--सत्यानृते मिथुनीकृत्येति। सत्यमनिद चेतन्यं, तस्यानात्मनि संसर्गमात्राध्यासो न स्वरूपत्य । 
अनृतं युष्मदर्थः तस्य स्वरूपतोऽप्यध्यासात्तयोमिथुनीकरणमध्यास इति न शुन्यतेत्यथः । 
नन्वघ्यासमियुनीकरणलोकव्यवहारशब्दानामेकाथ त्वेऽध्यस्य मिथुनीकृत्येति पूर्वेकालत्ववाखि 
क्त्याप्रत्ययादेशस्य ल्यपः कयं प्रयोगः ? इति चेन्न, अध्याब्यक्तिमेदात्‌ । तत्र पूर्यपूर्वाध्यासस्योत्त रो- 
त्तराध्यासं प्रति संस्कारद्वारा पुर्वकालत्वेन हेतुस्बद्योतनार्थ ल्यपः प्रयोग: | तदेव स्पष्टयति-- 
नैसगिक इति । प्रत्यगात्मनि हेतुहेतुम डू पवेनाध्यासप्रवाहोऽनादिरित्यर्थः । मनु प्रबाहस्या'वस्तुत्वात्‌, 
अध्या सव्यक्तीनां साडित्वात्‌, कयमनावित्वमिति चेत्‌ । उच्यते-अध्यासत्बावच्छिन्नव्य क्तीनां मध्येऽ- 
न्यतमया व्यक्त्या बिनाऽनादिकालस्यावतंनं कार्यानादित्बमित्यङ्गीकारात्‌ । एतेन कारणाभावा- 
दिति 'कल्पो निरस्तः, संस्कारस्य निमित्तस्य नेसथिकपदेनो क्तत्वात्‌ । न च पुरवप्रमाजन्य एव संस्कारो 
हेतुरिति वाच्यम्‌, लाघवेन पुर्वा 'नुभवजन्यसंस्कारस्य हेतुत्वात्‌ । अतः पुर्वाध्यासजन्यः संस्कारोऽ- 
स्तीति सिद्धम्‌ । अध्यासस्योपादानमाह--मिथ्याज्ञाननिमित्त इति । मिथ्या च तदज्ञानं च मिथ्या- 
ज्ञानं, तन्निमित्तमुपादानं यस्य सं तन्निमित्तस्तदुपादानक इत्यथः । अज्ञानस्योपादानत्वेऽपि 
संस्फुर दात्मतस्वावरकतया 'दोषत्वेनाऽहंका राध्यासकर्त्‌ रीश्वरस्योपायित्वेन संस्क्ारकालकर्मादिनि- 
मित्तपरिणामित्वेन च निमित्तत्वमिति द्योतयितं निमित्तपदम्‌ । स्वप्रकाशात्मन्यसङ्गे कथमविद्यासङ्कः, 
संस्कारादिशामग्रथभावात्‌ इति शद्कानिरासार्थ मिथ्यापदम्‌ । प्रचण्डमातंण्डमण्डले पेचकानुभव- 
सिद्ान्धकारवत्‌, 'अहमज्ञः’ इत्यनुभवसिद्धमज्ञानं दुरपह्नवम्‌, कल्पितस्याधिष्ठानास्पशित्वात्‌, 
नित्यस्वरूपज्ञानस्याविरोधित्वाच्चेति । यहा अज्ञानं `ज्ञानाभाव इति शङ्कानिरासार्थं मिथ्यापदम्‌ । 


में ऐक्य अंश का भान होता है अतः अध्यास सामग्री और अनुभव दोनों विद्यमान होने के कारण 
अध्यास है, जिसकी निवृत्ति ब्रह्मात्मेक्यज्ञान से होती है। इसलिए शास्त्रारम्भ युक्तिसंगत है, ऐसा 
सिद्धान्त भाष्य का तात्पर्यं है । 


१. अवस्तुत्वादिति--अध्यासरूपप्रवाहिव्यतिरेकेणासत्वा दित्य यं: । २. कल्प इति-विवेकानु रोघादत्र विकल्प इति 
. पाठः । ३. अनुभवेति--स च अमः प्रमा वेत्यनाग्रहः। ४. अध्यासनिमित्तीभूत: प्रमात्रादिनिष्ठदोषोप्यज्ञान- 


बिशेष एवेत्यभिप्रे त्याह--दोबत्वेनेति । ५, तस्योपादानाभावान्नड्यार्धो नाभावः । 


अध्यासभाष्यम्‌ | | श्रह्मसूत्रम्‌ [ १५ 


` 'आह-कोऽयमध्यासो नामेति । उच्यते--- स्मृतिरूपः परत्र - 0 11111 क कत च्यते स्मृतिरूपः परश पूर्वहष्टावमासः । 'तं केचि । 'त॑ केचिद- 


सिथ्यात्वे सति साक्षाज्ज्ञाननिवत्यंत्वमज्ञानस्य लक्षण सिथ्याज्ञानपदेनोक्तम्‌ । ज्ञानेनेच्छाप्रागभावः 
साक्षान्निवत्यंत इति बदन्तं प्रति मिथ्यात्वे सतोत्युक्तम्‌ । अज्ञाननिवृत्तिद्वारा ज्ञाननिवत्यंबन्धेऽति- 
व्याप्तिनिरासाय साक्षादिति । 'अनाद्युपादानत्वे सति मिथ्यास्व खा लक्षणम्‌ । ब्रह्मनिरासाथं 
मिथ्यात्वमिति । मृदादिनिरासार्थमनादीति । अविद्यात्मनोः संबन्धनिरासाथंमुपादानस्वे सतीति । 
सम्त्रति अध्यासं ब्रहयितुमभिलपति-अहमिदं ममेदमिति । आध्यात्मिककार्याध्यासेष्वहमिति 
प्रथमोऽघ्यासः । न चाविष्ठानारोष्यांशद्वयानुपलम्भात्‌ नायमध्यास इति वाच्यम्‌, 'अयो दहति इति- 
यद्‌ 'अहमुप उमे इति दु गदुश्याँ शयो रुप लम्भात्‌ । इद॑पदेन भोग्यः संघात उच्यते । अत्र'अहमिदम्‌ इत्यनेन 
“मनुष्योऽहम्‌'इति तादात्म्याध्यातो दशितः । 'ममेदं शरोरम्‌'इति संसर्गाध्यासः । 

ननु देहात्मनोस्तादात््यमेव संसर्ग इति तयोः को भेदः ? इति चेत्‌, सत्यम्‌ । `सत्तक्ये सति मिथो 
भेदस्तावात्म्यम्‌ । तत्र “मनुष्योऽहम्‌ 'इत्यंक्यांश भानं 'ममेदम्‌ 'इति भेदांशरूपसंसगग भानसिति भेदः । एबं 
सामग्रीसत््वादनुभवसत्त्वादध्यासोऽस्तीत्यतो ब्रह्मात्मंक्ये विरोधाभावेन विषयप्रयोजनयोः सत्त्वात्‌ 
शास्त्रमारम्भणीयमिति सिद्धान्तभाष्यतात्पर्यम्‌ । 

एवं सूत्रेणार्यात्सूचिते विषयप्रयोजने प्रतिपाद्य तद्ध 'तुमध्यासं लक्षणसंभावनाप्रमाणं : साधयितुं 
लक्षण पृच्छति--आहेति । किलक्षणकोऽध्यास इत्याह । पूर्वबादीत्यथं: । अस्य शास्त्रस्य तत्त्वनिणंय- 
प्रधानस्वेन वादकथात्वद्योतनार्यमाहेति परोक्तिः । “आह इत्यादि “कथं पुनःप्रत्यगात्सनि’ इत्यतः 
प्रागध्यांसलक्षणपर भाष्यम्‌ । तदारभ्य संभावनापरम्‌ । 'तमेतमविद्यार्यम्‌' इत्यारभ्य 'सबंलोकप्रत्यक्षः 

_इत्यन्तं प्रमाणपरमिति विभागः । पत प्रमाणपरामात विभागः । लक्षणमाहु--उच्यते--स्मृतिरूप इति । अध्यास उच्यते स्थृतिरूप इति । अध्यास इत्य'नुबद्धः । ` 

` “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा’ इस सूत्र द्वारा .विषय-प्रयोजन का प्रतिपादन किया गया। उसके 
कारण अध्यास को लक्षणा, सम्भावना और प्रमाणा से सिद्ध करने के लिए पहले लक्षण के विषय में 
पूछते हैं-'आह--कोऽय अध्यासो नाम'। यह शास्त्र तत्त्वनिर्णय प्रधान होने से वादकथारूप है, 
इसीलिए “आह” पद का प्रयोग किया है । पहले सिद्धान्तानुसार अध्यास का लक्षण बतलाते हैं और 
तत्पश्चात्‌ वादियों को विप्रतिपत्ति भी कहते हैं । तत्पश्चात्‌ 'कथं पुनः' इत्यादि सम्भावनापरक भाष्य 
है। तदनन्तर 'तमेतभ्‌” इत्यादि ग्रन्थ से अध्यास में प्रमाण बतलाया गया है । 'परत्रावभासोऽ- 
व्यास: इतना ही अध्यास का लक्षणा है, इसी को स्पष्ट करने के लिए 'स्मृतिरूपः' और पुर्व *ष्ट:' पद 
अध्यास के लक्षण में दिये गये हैं। “परत्र' पद से मिथ्या प्रतीत होने वाले रजतादि के अधिकरणा 
शुक्ति को अयोग्य कहा गया है, क्योंकि रजत अपने अवयव में रहता है न कि शुक्ति में। शुक्ति में 


१. आहेति--कि लक्षणोऽध्यास इत्याह शिष्य इति मध्यस्थोक्तिः । २. दर्शनं दष्ट पूर्वच तद्दृष्टं चेति पूवंष्टं 
पूर्वानुभव इत्यर्थस्तस्मात्संस्कारद्वाराऽवभास इति पू्वंहष्टावभासस्तथाच परत्र स्मृतसहृशपूर्वानुभवाहितसंस्कार- 
जन्यपरात्मकोऽवभ।सोऽर्थाध्यासः 1 परत्र परस्य स्युलिसरशपूर्वानुभवजनितसंस्का रजन्योऽवभासः प्रती तिर्ज्ञाना- 
“ध्यास इति फलितम्‌ । ३. उक्तमध्यासम्‌ । ४. अभ्याहितं पूर्वमिति ` मनेसीकृत्य लक्षणं वक्ति--अनाद्यू पादानत्वे 
` सतीत्यादि-। ५. संत्तेलय इति--वदयप्यात्मनः सत्ता पारमाथिकी,' ` देहादेस्तु व्यावहारिकी, तथाप्यह ङकारस्य 
च्यवहारकत्वेनाह माका रंवृत्यवच्छिक्नस्यात्मनोऽपि सत्ता व्याबहारिकी त्यभिप्रेत्योक्त: सत्तैक्ये सतीति । एवं 
` ` सत्तैक्ये सति मियो भेदः संसर्ग इत्यपि बोध्यम्‌ । ६. विषयप्रयोजनहेतुम्‌ । ७, अनुषङ्ग इति--नेदीयस्था- 
` नंतरह्थितस्य पदस्य पुन रनुसंधानमनुष ङ्ग: ।. 
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स्का ll पास का ससा 
अत्र परत्रावभास इत्येक लक्षणम्‌, दिष्ट पढद्यं तदुपपाइनार्थम्‌ । तथाहि-अवभास्यत इत्यवभासो 
रजतादृर्थः । तस्यायोग्यमविकरणं परज्रपदार्थ: । अधिकरणस्यायोग्यत्वसारोप्यात्यन्ताभावत्वं 
तद्वर्वं बा? तथा च' एकावच्छेदेन स्वसंसृज्यमाने स्वात्यन्ताभाववति अवभास्यत्वमध्यस्तत्वम्‌' इत्यर्थ: । 
इदं च साखानाशध्याससाधारणं लक्षणम्‌ । संयोगे$तिव्याप्तनिरासायेकावच्छेदेनेति । संयोगस्य 
स्वसंसृज्यमाने वृक्षे स्वात्यन्ताभाववत्यदभास्यत्वेऽपि स्दस्वात्यम्ताभावयोर्म्‌ नाग्रावच्छेदकसेदा- 
धातिव्याप्ति: । पूवं स्वाभावबति भूतले पश्चादानोतो घटो भातीति घटेऽतिष्याप्तिनिरालाय 
स्वसंसुञ्यमान इति पदम्‌, तेन स्वाभायकाले प्रतियोगिसंसगंस्थ विद्यमानतोडप्रत इति नातिव्याप्तिः । 
सूर्बावच्छेदेनाबभास्यगन्धेऽतिव्यातिवारणाय स्जात्यन्ताभाववतोति पदम्‌ । शुक्ताविदन्त्वावच्छेदेन 
रजतसंसगकालेऽत्यन्ताभावोऽस्तीति नाव्याप्तिः । नन्वस्य लक्षणस्यासंभवः, शुक्तौ रजतस्य सामग्रघ- 
भावेन संसर्गासस्वात्‌ । न च स्मर्यमाणसत्यरजतस्येव पडत्र शुक्ताववभास्यत्वेनाध्यस्तत्वोक्तिरिति 
वाच्यम्‌, अन्ययाह्यातिप्रसङ्भादित्यत आह--स्मृतिरू्य इति । स्मर्यत इति स्मृतिः सत्यरजतादिः, 
तस्य रूपमिव रूपमस्येति स्मृतिरूपः स्मयंमाणसहृश इत्यर्थः । सादृइयोक्त्या स्मयेमाणादारोप्यस्य 
भेवात्‌, नाम्यथाख्यातिरित्युक्त भवति । सादृइयमुपपादयति-_पूर्वर्प्टेति । दुष्टं दशनं, संस्कारद्वारा 
पूर्यद्शनादवभास्यत इति पू्ंदुष्टावभातः । तेन संस्कारजन्यज्ञानविषयत्वं स्मर्यमाणारोप्ययोः 
सावुझ्यमुक्तं भवति, स्मृत्यारोपयोः संस्कारजन्यत्वात्‌ । न च संस्कारजन्यत्वादारोपस्य स्मृतित्वा- 
पत्तिरिति वाच्यम्‌ । दोषसंप्रयोगजन्यत्वस्यापि विवक्षितत्वेन संस्कारमात्रजन्यत्याभावात्‌ । अत्र 
सम्प्रयोगशब्देन अघिष्ठानसामान्यज्ञानमुच्यते, अहंका राध्यासे इर्ब्रियसंप्रयोगालाभात्‌ । एवं च दोष- 
संप्रयोगसंस्कारबलाच्छ्वत्यादौ रजतमुत्पन्नमस्तीति परत्र परावभास्यत्बलक्षणमुपपन्नमिति स्मृतिरूप- 
पुबहृष्टपदान्यामुपपादितम्‌ । अन्ये तु 'तास्यां दोषादित्रयजन्यत्वं कार्यध्यासलक्षणमुक्तमित्याहुः । 
अपरे तु स्मृतिरूपः स्मर्यमाणसदृशः, साहदयं च प्रमाणाजन्यज्ञानविषयत्वम्‌, स्मृत्यारोपयोः प्रमाणा- 
जन्यत्वात्‌ । पूर्वहृष्टपदं तज्जातीयपर, ग्रभिनवरजतादेः पुर्वहृष्टत्वाभावात्‌ । तथा च प्रमाणाजन्य- 
ज्ञानविषयत्वे सति पुर्वहृष्टजातीयत्वं प्रातोतिकाध्यासलक्षणं ताम्यामुक्तम्‌ । परत्रावभासहाब्दाम्याम- 
ध्यासमात्रलक्षणं व्याख्यातमेव । तत्र स्मयंमाणगङ्गादौ अभिनबघटे चातिव्याप्तिनिरासाय प्रमाण- 
त्यादिपदद्वयमित्पाहुः । तत्रार्थाध्यासे स्मर्यमाणसदृशः परत्र पुर्वदर्शनादवभास्यत इति योजना । 
ज्ञानाध्यासे तु स्मृतिसदृशः परत्र पूबेदर्शेनादवभास इति वाक्यं योजनीयमिति संक्षेपः। ननु अध्यासे 
वादिविप्रतिपत्तेः कथमुक्तलक्षणसिड्िरित्यादाडूघाधिष्ठानारोप्यस्वरूपविवादेऽपि परत्र परावभास इति 
लक्षणे 'संवादाद्युक्तिभिः सत्याघिष्ठाने मिध्यार्थावभाससिद्धेः सवतन्त्रसिद्धान्त इदं लक्षणमिति मत्वा 
अन्यथात्मर्यातिवादिनोमंतमाह--तं केचिदिति । केचिदन्यथार्यातिवादिनोऽन्यत्र शुक्त्यादावन्यधमंस्य 


रजत का अत्यन्ताभाव है वहाँ पर यदि रजत भासता हो तो वह रजत मिथ्या ही मानना पड़ेगा । 
अध्यास का परिष्कृत लक्षण यह है 'एकावच्छेदेन स्वसंसुज्यमाने स्वात्यन्ताभावर्वात अवभास्यस्वम- 
ध्यस्तत्वम्‌ यह लक्षण सादि ओर अनादि दोनों ही अध्यासों में घटता है। संयोग में अतिव्याप्ति 
वारण के लिए एकावच्छेदन विशेषण है। घटादि में अतिव्याप्ति वारणा के लिए स्वाभाववति 
विशेषणा है और गन्ध में अतिव्याप्ति वारण के लिए अत्यन्त पद दिया गया है । अन्यथाख्याति- 
वाद का प्रसङ्ग न आ जाये एतदर्थं अध्यास लक्षण का स्पष्टीकरण करते हुए 'स्मृतिरूपः' कहा गया 


१. स्मृतिरूपपूर्वरष्टपदाभ्याम्‌ । २. स्मरणं स्मृतिज्ञानम्‌ । ३. सम्मतिसत्वात्‌ । 


.अध्यासभाष्यम्‌ ] | ब्रह्मसूत्रम्‌. .. . «बु [_ १७ 


 न्यत्राञ्यधर्माध्यास इति बदन्ति। केचित्त यत्र यदध्यासस्तद्विवेकाग्रहनिबन्धनो 
भम इति। अन्ये तु यत्र यदध्यासस्तस्यैव विपरीतधर्मत्वकल्पनामाचक्षत इति । 


स्वावयवघमंस्य वेशान्तरस्थरूप्यादेरध्यास इलि बदन्ति । आात्मख्यातियाडिनस्तु बाह्ये शुबत्यादौ 
'बुद्धिरूपात्मनो चर्मस्य रजतस्याध्या तः, आन्तरस्य रजतस्य बडिबंदवभास इति बदन्तीत्यथः । अश्या- 
'तिसतमाह- केचिदिति । यत्र यस्याध्यासो लोकसिद्धस्तयोर थंयोस्तद्ियोश्च भेदाग्रहे सति तन्मूलो 
अमः, इदं रूप्यमिति विशिष्टव्यवदार इति जडन्तोत्यर्थः । तरपि बिशिष्टव्यबहारान्यथानुपपत्त्या 
विशिष्ट अआन्ते: स्वोकायत्वात्‌, परत्र परावभाससंमतिरिति भावः । शुन्यमतमाह--अन्ये त्विति । 
तस्यवाधिष्ठानस्य शुक्त्यादेविपरीतधमंत्वकल्पना विपरीतो बिरुद्धो धर्मो यस्य तःद्रावस्तस्य रजता- 


है अर्थात्‌ स्मृति में स्मर्थमारा पदार्थं भासता है और अध्यास में उसके सरश आरोप्य वस्तु का भान 
होता है । पूर्वरष्ट रजत में जेसा चाकचिक्य था वसे ही इस अध्यस्तरजत में भी दीखता है जिसमें 
पूवंदर्शनजन्यसंस्कार भौ कारण है। स्मृति में संस्कारमात्र कारण होता है किन्तु अध्यास में दोष, 
संप्रयोग और संस्कार भी कारण होते हैं। यहाँ पर अर्थाध्यास में स्मयंमाणसरश अन्य वस्तु में पूर्व 
' दर्शनजनित संस्कार द्वारा अध्यास का होना कहा गया है, किन्तु ज्ञानाध्यास में स्मृति के समान 
दूसरी वस्तु में पूर्वदर्शन जनित संस्कार से प्रतीति मानी गयी है, ऐसी वाक्ययोजना कर लेनी चाहिए। 
यद्यपि अध्यास लक्षण में वादियों का मतभेद है फिर भी “परत्र परावभास:” इस लक्षण में सभी 
को सहमति है । क्योंकि सत्य अधिष्ठान में मिथ्यापदार्थं का अवभास सिद्ध होने से सभी के मत 
में यह लक्षण घटता है। इसीलिए क्रमशः वादियों का मत दिखलाते हैं । 

(१) वेशेषिक और क्षणिकविज्ञानवादी ये दोनों ही अन्यथाख्थाति मानते हैं, इसीलिए इन 

दोनों ने 'अन्यत्र अन्यधर्माध्यास:' ऐसा लक्षण किया है। अपने अवयव में रहने वाला देशान्तरस्थ 
रजत अन्य धर्म है, उसका अन्यत्र शुक्त्यादि में जो संसग भासता है । इसीलिए “इदं रजतम्‌' ऐसा 

प्रयोग होता हे । a 

क्षणिक विज्ञानवादियों का कहना हे कि रजत क्षणिकविज्ञानरूप बुद्धि का धर्म है, जो भीतर 
हे उसका बाह्य शुक्त्यादि देश में भासना अध्यास है । इतना ही वेशेषिक और आत्मख्याति बौद्ों 
के मत में भेद हे । 

(२) 'केचित्तु' इत्यादि ग्रन्थ से अख्यातिमत कहा गया हे । इद रजलम्‌' इस प्रतीति में “इद 
अंश शुक्ति का हे और “रजतम्‌' यह अंश पूर्वश्‍ष्ट रजत का है । वैसे ही, इदमाकार वृत्ति प्रत्यक्ष है 
ओर रजताका रवृत्त पूर्वरष्टरजत का स्मरण रूप हुं । इन दोनों का भेदग्रह न होने पर “इदं रजतम्‌” 
ऐसा विशिष्ट व्यवहार होता हे, जिसे दूसरे लोग भ्रम कहते हैं। वस्तुतः दोनों हो यथार्थ हैं। ये 
लोग भो विशिष्टव्यवहार की अन्यथानुपपत्ति से हमारे लक्षणा को विशिष्ट श्रान्ति के रूपं में 
स्वीकार करते ही हैं क्योंकि भ्रान्ति न मानने पर विशिष्टव्यवहार नहीं सिद्ध हो सकेगा । 

(३) शुन्यवादियों का मत “अन्ये तु' इत्यादि ग्रन्थ से कहते हैं। जहाँ पर जिसका अध्यास होता 
हे उस शुक्त्यादि अधिष्ठान के विरुद्धधमं की कल्पना को ही अध्यास कहते हैं। बाहर की भाँति 
भीतर भो रजत अत्यन्त असत्‌ हे, उसी असत्‌ रजत की कल्पना शुक्त्यादि देश में होती है, जिसे 
अध्यास कहते हैं। इन सभी मतों में 'परत्र परावभासः' यह सिद्धान्तलक्षणा घटता है। चाहे 

अन्यथाख्यातित्वादि प्रकार में विवाद भो हो किन्तु सिद्धान्तलक्षण का परित्याग कोई भी अध्यास 
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सर्वथापि त्वन्यस्यान्यधर्मावभासतां न र्या चिरति । 'तथा च॒लोके5नुभव:--शुक्तिका 
हि रजतवदवभासते, एकश्चन्द्र: सहितोयवदिति । 
कयं पुनः प्रत्यगात्मन्यविषयेऽध्यासो बिषयतद्धर्माणाम्‌ ? सर्वो हि पुरोञ्वस्थिते विषये 


वेरत्यस्तासतः कल्पनामाचकत इत्यर्थः । एतेवु मतेषु परत्र परावभासत्वलक्षणसंवादसाइ--सर्वंधापि 
त्विति । अग्यथाश्पातित्वादिप्रकारबिवादे$प्यध्यासः परत्र परावभासत्बलक्षणं न जहातीत्यर्थ: । 
शुक्तावपरोक्षस्य रजतस्य वेशान्तरे बुद्धो वा सत्त्वायोगात्‌, शुन्यत्वे प्रत्यक्षत्वायोगात्‌, शुक्तो सस्वे 
बाधावोगात्‌, सिथ्यात्वमेवेति भाव: । आरोप्यमिथ्यात्वे न युक्‍त्यपेक्षा, तस्यातुभवसिद्धत्वादित्याह-- 
तथा चेति । बाधानन्तरकालीनोऽयमनुभवः, तत्पूवं शुक्तिकात्वज्ञानायोगात्‌, रजतस्य बाधप्रत्यक्षसिद्ध 
मिथ्यात्वं वरछब्वेनोच्यते । आत्मनि निरुपाधिकेऽहङ्गाराध्यासे हष्टान्तमुक्त्वा ग्रहाजीवावान्तर- 
मेइस्याविद्याचुपाबिक्षस्याव्यासे हृष्टान्तमाइ--एक इति । द्वितोयचन्द्रतहितवदेक एवाद्धल्या द्विधा 
भातीत्यथें: । लक्षणप्रकरणोपसहाराथे इतिशब्दः । 

भवत्वध्यास: शुक्त्यादौ, आत्मनि तु न संभवतोत्प्राक्षिपति-कथं पुनरिति । यत्रापरोक्षा- 
ध्यासाधिष्ठानत्व तत्रेखियसंपुक्तत्वं विषयत्वं चेति व्याप्तिः शुक्त्यादी हृष्टा । तत्र व्यापकाभावा- 
दात्मनोऽधिष्ठानत्वं न संभवतोत्वभिप्रत्याह--प्रत्यगात्मतीति । प्रतीचि पूर्ण इन्द्रियाग्राह्यो विषयस्या- 
ह्ारादेस्वदर्माणां चाध्यापः कयमित्ययंः । उक्तव्याप्तिमाइ- सर्वो हीति । पुरोश्वस्थितत्वमिन्द्रिय- 


नहों करता । शुक्ति में अपरोक्ष प्रतीत होने वाले रजत का देशान्तर (बाजार) में अथवा 
बुद्धि में कहना असङ्झत हे । अत्यन्त असत्‌ मानने पर प्रत्यक्ष नहीं हो सकेगा और सत्य 
मानने पर रजत का बाध नहीं हो सकेगा। इसलिए 'इवं रजतम्‌' इस प्रतःति में भासने वाला 
रजत मिथ्या ही है । आरोप्य रजत के मिथ्यात्व मानने में शुक्ति का 'रजतबदवभासते' ऐसा अनुभव- 
प्रमाण जब मिलता है तो युक्ति को कोई अपेक्षा नहीं रह जातो, इसी को “तथा च' इत्यादि 
ग्रन्थ से दिखलाते हैं । यह प्रत॑ति वाध के बाद होती हे, उससे पूर्व तो शुक्तिकात्व का ज्ञान हो 
नहीं होता । रजत के मिथ्यात्व को 'बत्‌' शब्द से कहा गया हँ, जो बाधप्रत्यक्ष से सिद्ध है । 
उक्त रुष्टान्त निरुपाधिक आत्मा में अहंकाराध्यास बतलाने के लिए दिया गया था । अब ब्रह्म 
एवं जीव के अवान्तरभेद जो अविद्यादि उपाधि के कारण हैं उसके अध्यास के लिए कहते हैं 
'एकइखन्त्रः' इत्यादि । एक ही चन्द्र नेत्र के सामने उंगली रखकर देखने पर दो प्रतीत होता है । भाष्य 
में 'इति' शब्द लक्षणप्रकरण समाप्ति के लिए कहा गया हैँ । 

इसके आगे 'कथं पुनः! इत्यादि ग्रन्थ से आत्मा तथा शुक्त्यादि मे अध्यास की सम्भावना पर 
आक्षेप करते हैं। किसी भी अध्यास का अधिष्ठान वह होता हें जो नेत्र के सामने स्थित हो और विषय 
हो, तभा उसमें विषयान्तर का अध्यास हो सकता है । प्रत्यगात्मा इदम्‌ शब्द से निर्देश के योग्य नहीं 
और वह विषय भो नहीं हे । ऐसे आत्मा में अहंकारादि विषय एवं उसके कतृ त्वादि धर्मों का अध्यास 
केसे हो सकता हं । प्रत्यगात्मा में विषयत्व इसलिए भो नहीं माना जा सकता, बथोंकि वह इदम्‌ 
प्रत्यय के योग्य नहीं हे साथ ही “न चक्षुषा गुह्मते' इत्यादि श्रुति भी है । इतने पर भो अब अध्यास के 
लोभ से उसमें विषयत्व मानोगे तो श्रुति और सिद्धान्त दोनों से हो हाथ धो बेठोगे। इस शङ्का के 


१. तथैवेत्यर्थ: । परत्र परावभासविषयक एवेति यावत । 


अध्यासभाष्यम्‌ | ब्रह्मसूत्रम्‌ [ १९ 


विषयान्तरमध्यस्यति, 'युष्मतप्रत्ययापेतस्य च प्रत्यगात्मनोऽविषयत्वं ब्रवीषि । उच्यते-- 
न ताववयमेकान्तेनाविषयः, अस्मत्प्रत्ययविषयत्बात्‌, अपरोक्षत्वाच्च प्रत्यगात्मप्रसिद्धेः । 
न चायमस्ति नियमः--पुरोऽवस्थित एव विषये विषयान्तरमध्यसितब्यमिति। अप्रत्यक्षेऽपि 


संयुक्तत्वम्‌ । नन्वात्मनोऽप्यधिष्ठानतवारथं विवयत्वादिकमस्तिवत्यत आह-युष्मदिति । इइंप्रत्यया- 
नहंस्य प्रत्यगात्मनो 'न चक्षुवा गृह्यते’ (मु. ३-१-८) इत्यादिश्षुतिमनुसुत्य त्वमविषयत्वं ब्रवीषि । 
संप्रस्यव्यातलोमेन विषयत्वाङ्गीकारे भुतितिद्धान्तयोर्बाधः स्यादित्यर्थः । आस्मन्यध्याससंभावमां 
प्रतिजानीते--उच्यत इति । अधिष्ठानारोष्ययोरेकस्मिन्‌ ज्ञाने भासमानत््रमात्रमध्यासव्यापक, त्च 
भानप्रयुक्तसंशयनिवृत्यादिफलभाक्त्व, तदेव भानभिन्नत्वघटितं विषयत्वं, तत्त व्यापकं, गोरवादिति 
मत्वाह--न तावदिति । अयमात्मा नियमेनाविषयो न भवति । तत्र हेतुमाह--अस्मदिति । 
अस्मत्प्रत्ययोऽउमित्यध्यासस्'तत्र भातमानस्वावित्यर्थ : । 'अस्मदर्थ श्चिदात्मा प्रतिबिम्बितत्वेन यत्र प्रतोयते 
सोऽस्मतप्रस्ययोऽद्‌ङ्कारस्तत्र भासमानत्वादिति वाऽयं: । न चाध्यासे सति भासमानत्वं, तस्मिन्सति स 
इति परस्पराश्रय इति वाच्यम्‌, 'अनादित्वात्‌, पूर्वाध्यासे भासमानात्मन उत्तराध्यासाधिष्ठान- 
त्वसंभवात्‌ । नन्वहमित्यहद्धारविषयकभानरूपस्यात्मनो 'भासमानत्वं कथ? तद्विषयत्वं बिना तत्फल- 
भाक्ट्जायोगादित्यत आह--अपरोक्षत्वाच्चेति । चशब्दः शङ्कानिरासार्थः । स्वप्रकाशत्वादिस्यर्थः । 
स्वप्रकाशत्वं साधयति--प्रत्यगिति । आवालपण्डितमास्मनः संशयादिशुन्यस्वेन प्रसिद्धः स्वप्रकाश- 
स्वमियत्येः । अतः स्वप्रकाशत्वेन भातमानत्यादात्मनोऽध्यासाधिष्ठानत्वं संभवतीति भावः । 
यदुक्तमपरोक्षाध्यासाधिष्ठानत्वस्येन्व्रियसंयुक्ततया ग्राह्यत्वं व्यापकमिति तत्राह--न चायमिति। तत्र 
हेतुमाइ--अप्रत्यक्षेऽपीति । इन्द्रियाग्राह्मेऽपोत्यर्थः । बाला अविवेकिनः तल मिन्द्रनोलकटाहकल्पं नभो 


निराकरण के लिए आत्मा में अध्यास की सम्भावना बतलाने को प्रतिज्ञा 'उच्यते' ग्रन्थ से करते हैँ। 
जहाँ अध्यास होता हे वहाँ पर अधिष्ठान और आरोप्य वस्तु का एक ज्ञान में भान होना अनिवार्य 
है, इन्द्रियसंयुक्त होना अनिवार्य नहीं है । अध्यास काल में आत्मा का भान होता हे, इसीलिए तो 
मैं है या नहीं ऐसा संदेह आत्मा के विषय में नहीं होता और मैं नहीं ही हूँ, ऐसा विपर्यय भी नहीं 
होता है । यदि इससे भिन्न विषयत्व को अध्यास का व्यापक मानोगे तो गौरव होगा, साथ ही 
अहमस्मि इस प्रतीति का विषय होने से आत्मा सर्वथा अविषय भी नहीं कहा जा सकता। अहम्‌ 
इस प्रतीति में सभी को प्रत्यगात्मा अपरोक्ष भासता है क्योंकि वह स्वयंप्रकाश है । उसी साक्षी 
चेतन्य से अहँकारादि अनात्म वस्तु का भी भान होता है । यदि प्रत्यगात्मा स्वयंप्रकाश न हो, तो 
भला जड़ अहंकारादि को कौन प्रकाश सकेगा। आबालवृद्धादि सभी को आत्मा के सम्बन्ध में 
संशथादि नहीं होते । अतः आत्मा का स्वप्रकाशत्व प्रसिद्ध हुं । 'अपरोक्षत्वाच्च' इसमें चकार शब्द 
पूर्वोक्त शङ्कानिवृत्ति के लिए हे । पूर्वपक्षी ने पहले कहा था कि अपरोक्ष अध्यास के अधिष्ठान को 
इन्ब्रियसंयुक्त होना चाहिए । पूर्व श्रवस्थित विषय में ही विषयान्तर का अध्यास होता है, ऐसा 
नियम नहीं हे क्योंकि निरवयव, नोरूप, व्यापक आकाश इन्द्रियग्राह्म नहीं है फिर भी म्रविवेकी लोग 


१. विषयतासम्बन्धेन युष्मच्छन्दजन्यप्रत्ययासम्बन्धिनश्च त्यर्थः । २. तत्रेति-अहमध्यासावच्छेदेनेत्यर्थः । 
३. अवच्छेदवादिमतेनोक्ताप्रतिबिबवादिरीत्याऽप्याह--अस्मदर्थ इत्यादिना । ४' अध्यासस्येति शेष: । 
५. भासमानत्वं कथमिति-_भानभ्रयुक्तसंशयादिनिवृत्तिफलभाक्त्वं कथमित्यर्थः । 


र } सटिप्पणशाङ्कर गाष्यरत्नप्रभाललिताटोकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ. १ सूँ. १ 


ह्याकाशे बालास्तलमलिनताच्चध्यस्यन्ति । 'एवम विरुद्ध: प्रत्यगात्मन्य प्यनात्माध्यासः । 

.. 'तमेतमेवंलक्षणमध्यासं पण्डिता अविद्येति मन्यन्ते । तद्विवेकेन च वस्तुस्वरूपावधारणं 
बिद्यामाहुः । तत्रैव सति, यत्र यदध्यासस्तत्कृतेन दोषेण गुणेन वाऽणुमात्रेणपि सन _ 
सम्बध्यते । तमेतमतिद्याख्यमात्मानात्मनोरितरेतराध्यासं पुरस्कृत्य सर्वे 
प्रसाणप्रसे व्यवहारा लोकिका वेश्काश्न प्रवत्ताः । सर्वागि च. शास्त्राणि 


मलिन पीतमित्येवमपरोक्षमध्यस्यन्ति, तत्रेन्द्रियप्राह्मत्य नास्तीति व्यभिचारान्न व्याप्तिः । एतेनात्मा- 
नात्सनोः  साहुशपयाभावाजन्नाध्याप इत्यपास्तम्‌, नीलनभसोस्तदभावेःप्यध्यासदशनात्‌ । सिद्धान्त 
आलोकाक्ारचाकलुशगव॒त्पभिष्य कु पाक्षिवेरात् नभस इति शे प्रम। सम्भावनां निगसवति--एवमिति । 


` ननु ब्रह्ा्ाननाइवत्वेन सूत्रितामविद्यां हित्वा अध्यातः किमिति वण्येते ? इत्यत आह-- 
तमेतमिति । आक्षिप्तं समाहितं गुक्त उक्षण नक्षि तमध्यातमविद्याक्कार्यत्वावविद्येति मन्यन्त इत्यथः । 
विद्यानिवटयत्वाच्वास्याविद्यात्वमित्याह --तद्विवेकेनेति -। अध्धस्तनिबेधेनाबिष्ठानस्वरूपनिर्धारणं 
विद्यामध्यातनिवातिकानाहुरित्मर्थः । तयापि कारणाविद्यां त्यक्तवा कार्याविद्या किमिति वण्यते ? 
तत्रांइ--तत्रेतिं । तस्मिन्नध्याते उक्तन्पायेनाविद्यात्मक्ते सतीत्यर्यः । सूलाविद्यायाः सुषुप्तावनर्थत्वा- 
दशेनात्‌ कार्यात्मना तस्या अनर्थत्वज्ञापना्यं तद्वर्णनमिति भावः । अध्यस्तकृतगुण दोषास्थामधिष्ठानं 
न लिप्यत इत्यक्षरार्थः । एवमध्यासस्य लक्षण सम्भावने उवस्वा प्रमाणमाह- तमेतमिति । तं ्ाणतमेतं 
साक्षिप्रत्यक्षसिद्धं पुरस्कृत्य हेतुं कृत्वा लोकिकः कम गास्त्रीयो मोक्षशारत्रीयशचेति त्रिविधो व्यवहार 
प्रवतंत इत्यर्थः । तत्र विधिनिषेधपराणि कर्मशास्त्राण्य्‌ग्वेदादीनि, विधिनिषधशान्यप्रत्यरब्रह्मप राणि 

मोक्षशास्त्राणि वेदान्तबाकयानोति विभागः । एवं व्यवद्रारहेतुत्वेनाध्यापे प्रत्यक्षसिद्धऽवि प्रमाणान्तरं 


“नीलं नभः 'सलिन नभः’ ऐसा उस आकाश में इन्द्रनीलकटाहरूपता का और मलिनता का अध्यास 
करते हैं । वैसे ही प्रत्यगात्मा में भौ अनात्म अहंकारादि का अध्यास मानना कोई विरुद्ध नहीं हे । 
इस प्रकार सम्भावना ग्रन्थ यहाँ तक पूर्ण हो जाता ह । 


इसके आगे अध्यासविषयक प्रमाणा का विचार करते हैं। ब्रह्मज्ञान से नाश होने वाली 
अविद्या की चर्चा न कर म्रध्यास का वर्णन भाष्यकार ने क्यों किया ? इसका समाधान 'तमेतम्‌' 
इत्यादि भाष्य से देते हैं कि अविद्या का कार्य होने से पण्डित लोग उक्त लक्षणावाले अध्यास को 
अविद्या मानते हैं। विद्या से अध्यस्त वस्तु के निवृत्त हो जाने पर अघिष्ठानस्वरूप के साक्षात्कार 
को विद्या कहते हैं। इस प्रकार जहाँ जिस वस्तु का अध्यास होता है उस अध्यस्त वस्तु के दोष 
और गुण से लेशमात्र भी अधिष्ठान का सम्बन्ध नहीं होता । उस अविद्यानामक आत्मा-अनात्मा 
के अन्योन्याध्यास को लेकर सभो प्रमाण-प्रमेय व्यवहार, लौकिक ओर वेदिक, प्रवृत्त होते हैं एवं 
प्यजेत! यह विधिशास्त्र, “न हन्तव्यः’ यह निषेधशास्त्र और 'तरति शोकसात्मवित्‌' यह मोक्षशास्त्र ये 


एवभिति--उक्तेन प्रकारेण सर्वाक्षेपपरिहारात्‌ २. अविरुद्धः सम्भावितः । ३. प्रत्यगात्मन्यपिशब्दोइतात्म- 
नीवेति इष्टान्तार्थः । ४, तमेतमेवंलक्षणमिति---आक्षिप्तं समाहितं लक्षितस्वरूपङजननाद्यर्थे कारणमित्यर्थ: । 
५. निमित्तीकृत्य । | 


अध्यासभाष्यम्‌ | `. ` ` ` ` क्षह्मसूत्रम्‌ ` ` [ २१ 


विधि प्रतिषेधमोक्षपराणि । कथं पुनरविद्यावहिं'षयाणि प्रत्यक्षादीनि प्रमाणानि शास्त्राणि 
चेति । उच्यते--देहेन्द्रियादिष्वहैममामिमानरहि रस्यं प्रमातृत्वानुपपत्तौ प्रमाणभ्रवृत्त्यनुप- 
पत्तेः। नहीन्दरियाष्थ नुपादाय प्रत्यक्षादिव्यवहारः संभवति । न चाषिष्ठानम न्तरेणेन्द्रियाणां 


पृच्छति--कथं पुनरिति । अविद्यावानइमित्यध्यांसवानात्मा प्रमाता स विषय आश्रयो येषां तानि 
अदिद्यावदिषयाणीति विग्रहः । तत्ततप्रमेयस्यवहारहेतुभूतायाः प्रमाया अध्यासात्मकप्रमात्राश्रितस्वात्‌ 
प्रमाणानामविद्यावद्विषयत्वं यद्यपि प्रत्यक्ष, तथापि पुनरपि कथं केन प्रामाणेनाविद्यावहिषय- 
त्वसिति योजना । यद्वाऽविद्यावदिषयाणि कथं प्रमाणानि स्युः ? आश्रयदोषादघ्रामाण्यापत्त- 
रित्याक्षेपः । तत्र प्रमाणप्रहने व्यइहारार्थापत्ति, तल्लिड्धकानुमानं चाह- उच्यते इत्यादिना 
तस्मात्‌ इत्यन्तेन । देवदत्तकतुं को व्यवहारः, तदीयदेहादिष्वहंममाध्यासमुलः, तदन्वयव्यतिरेका- 
नुसारिस्वात्‌, यदित्थं तत्तथा, यथा मून्मुलो घट इति प्रयोगः । तत्र व्यतिरेकं दशंथति-_ देहेति । 
देवदतस्य सुषुप्तावध्या ताभावे व्यवहाराभावो हृष्टः, जाग्रत्स्वप्नयोरध्यासे सति व्यवहार इत्यन्वयः, 
स्कुटत्वान्नोक्त: । अनेन [ङिङ्गन कारणतयाऽध्यातः सिध्यति, व्यवहाररूपकार्यानुपपत्या वेति 
भावः । ननु मनुषयत्यादिजातिमति देहेऽहमित्यभिमानमात्रादृधवहारः सिध्यतु, किसिन्द्रियादियु 
ममामिमानेनेत्या शङ्कु पाइ--नहीति । इन्द्रियपदं लिड्धादेरप्युपलक्षण, ध्रत्यक्षादीत्यादिपदप्रयोगात्‌ 4 
तथा च प्रत्यक्षरिद्धादिप्रयुक्तो यो व्यवहारो द्रष्टा अनुभाता श्रोताऽहमित्याविरुपः स इन्द्रियादीनि 
ममतास्पदान्पगड़ीत्वा न सम्भवतोत्यर्थः । यद्वा तानि ससत्वेनानुपादाय यो व्यवहार: स नेति योजना । 
पुव त्रानुपादानासंभवक्रिययोरेको व्यवहारः कर्ता इति क्त्वाप्रत्ययः साधुः । उत्तरत्रानुपादानव्यव- 
हारयोरेकात्मकतु कत्वात्‌, तत्साधुत्वमिति भेदः । इर्द्रियादिषु ममेत्यध्यासाभावेऽन्वादेरिव द्रष्ट्त्वादि- 
व्यवहारो न स्यादिति भावः । इन्द्रियाध्यातेनेब व्यवहारादलं देहाध्यासेनेत्यत आह-न चेति । 


सभी अध्यास को लेकर ही प्रवृत्त होते हैं। इस सम्बन्ध में प्रमाण की आकांक्षा होने पर 'कथं पुतः 
अविद्याबद्विषयाणि' यह पूर्वपक्ष होता हे जिसका उत्तर 'उच्यते' इत्यादि से लेकर 'तस्मात्‌' 
इस अन्तग्रन्थ द्वारा दिया गया हें । व्यवहार की अन्यथानुपपत्ति और व्यवहारलिङ्गक अनुमान 
ये दोनों ही उक्त विषय में प्रमाण हैं। देवदत्त के द्वारा किया गया व्यवहार देवदत्त को देहादि में 
अहं मम ऐसा अध्यास रहने पर हो होता हे एवं अध्यास न रहने पर व्यवहार भौ नहीं होता ऐसा 
अन्वयव्यतिरेक से सिद्ध है। जाग्रत और स्वप्न में अध्यास रहने पर व्यवहार होता हे एवं सुषुप्ता- 
वस्था में अध्यास न रहने पर व्यवहार नहीं होता । अतः व्यवहाररूप लिङ्ग से एवं व्यवहाररूप 
कार्य की अन्यथानुपपत्ति से अध्यासं सिद्ध होता हे । यहाँ पर भाष्यकार 'देहेन्द्रियादिषु' इत्यादि ग्रन्थ 
से अन्वयव्यतिरेक दिखलाते हैं अर्थात्‌ इन्द्रियादि में 'अहंमस' अभिमानरहित चेतन को प्रमाता 
नहीं कह सकते और उस स्थिति में प्रमाण को प्रवृत्ति भो सिद्ध नहीं होती हे । इन्द्रियों को 
ग्रहण किये बिना प्रत्यक्षादि व्यबहार भी नहीं होता । इतना हो नहीं, प्रत्युत इन्द्रियों का आश्रय 
शरीर यदिन हो या उसमें 'मम' अभिमान न हो तो भी इन्द्रियों का व्यवहार सम्भवं नहीं हे । शरीर 
में आत्माध्यास के बिना शरीर से कोई भी व्यबहार होता ही नहीं हे । अध्यस्त देह का असङ्ग 


१. यजेत, दद्याञ्जुहुयात्‌ । २. न भक्षयेत्‌ । ३. अविद्यावदाश्रयाणीत्यथंः । ४. ममत्वैनागृहीत्वा । ५. इन्दियाणा- 
माश्रयं शरीरं वित । | 


२२ ]: सटिप्पणशाखुरभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ.१सू. १ 


व्यवहार: सम्मवति । न चा सध्यस्तात्ममाबेत देहेन कञ्चिद्था प्रियते । न चं तस्मिन्सर्व- 


स्मिन्तसत्यसङ्कस्यात्मनः प्रसातृत्वसूपपदते । त च प्रमातृत्बमन्तरेण प्रमाण- 
प्रवृत्तिरस्ति । तस्मादबिद्ञावद्विषयाथ्येव प्रत्यक्षादीनि प्रमाणानि झास्त्राणि चेति। 


पश्चादिसिश्वाविशेषात्‌ । यथा हि पश्चादयः श्ञब्दादिमिः ्ोत्राबीना सम्बन्धे सति 


_ इसियाणामधिष्ठानस्‌ आयः शरोरमित्यक | नन्बस्ाम कल मर कलमा माधयः शरीरमित्यर्थः। नन्वस्स्वा'त्मना संयुक्त शरीर तेवामा्रयः 
किमध्यासेनेत्यत्राह--न चानध्यस्तात्मभावेनेति । अनध्यस्त आात्मभावः आत्मतादारग्यं यस्मित्‌ 
तेनेत्यर्थः । 'असङ्गो हि! (बर. ४-३-१५) इति श्रतेः, आध्यासिक एछ देहात्मनोः संबन्धो न 
संयोगाविरिति भावः । नन्वात्मनो देहादिभिराध्यासिकसंबन्धोऽपि मास्तु, स्वतशचेतनतया प्रमातृत्बो- 
पपलेः । न थ सुषुप्तौ प्रमातृस्वापत्तिः करणोपरमादिति तत्राह--न चेतस्मिस्तिति । प्रमाथयत्बं 
हि प्रमाठृत्वम्‌ । प्रमा यदि नित्यचिन्मा्रं तर्ह्मात्रयस्वायोग: करणवंयध्ये ख । यदि बुसिमात्रं 
जगदान्ध्यप्रस भः, बृलेजडत्वात्‌ । अतो वत्तोड़ो बोधः प्रमा, तबाश्रयत्वमसङ्भस्यात्मनो वृत्तिमन्म- 
नस्तादात्म्याध्यासं विना न सम्भवतीति भावः । बेहाध्यासे, तद्धर्माध्यासे चासतीत्यक्षरार्थः । 
तरह्यात्मनः प्रमातृत्वं मास्तु इति बदम्तं प्रत्याहू--न चेति । लस्मादात्मनः प्रमातृस्वादिव्यव- 
हाराथंमध्यासोऽङ्गीकतंव्य इत्यनुमानार्थापत्योः फलमुपसंहरति-_तस्मादिति । 'प्रमाणसस्वादित्यर्थः । 
यहा प्रभाणप्रश्‍नं समाधाया'क्षषं परिहरति--तस्मादिति । अहमित्यध्यासस्य प्रमात्रम्तर्गतस्वेना- 
दोषत्वात्‌, अविद्यावदा्ययाण्यपि प्रमाणास्येवेति योजना । सति भ्रमातरि पडचाडूवनदोष इत्युच्यते, 
यथा काचादिः। अविद्या तु प्रमात्रम्तर्गतस्वाक्न दोषः, येन प्रत्यक्षादीनामप्रामाण्यं भवेदिति भावः । 
ननु यदुक्त मन्ययव्यतिरेकाम्यां व्यवहारोऽध्यासक्ायं इति, तदयु, विदुषामघ्यासाभावेऽपि व्यवहार- 
दृष्टेरिस्यत आह--पश्वादिभिइचेति। चशब्दः सङ्धानिरासार्थः। कि विठठत्त्वं ब्रह्मास्मोति साक्षात्कारः ? 
उत यौक्तिकमात्मानात्ममेदज्ञानम्‌ ? आद्ये 'बाधिताध्यासानुवृत्त्या व्यवहारः’ इति समन्वयसूत्रे वक्ष्यते । 
हितोये परोक्षज्ञानस्यापरोक्षभ्ान्त्यनिवतकत्वात्‌, बित्रेकिनाभपि व्यवहारकाले पश्चादिभिरविशेषाद- 
ध्यासवत्त्वेन तुल्यस्वाद्‌ व्यवहारोऽध्यार कार्य इति, 'युक्तमित्यरथः। अत्रायं प्रयोगः-विवेकिनोऽध्यासवन्तः, 
व्यवहारवत्वात्‌, पश्वादिवदिति । तत्र संग्रहवाक्यं व्याकुेन्‌ दृष्टान्ते हेतुं स्फुरयति-यथाहीति ~उ = = तत संग्रहवाक्य ब्याकुवंन्‌ हष्टाम्ते हेतूं स्कुटयति--यथाहीति । 


आत्मा के साथ सम्बन्ध भी आध्यासिक ही हे, संयोगादि नहीं हँ । सिद्धान्त में स्वयंप्रकाश होने से 
चेतन आत्मा में प्रमातृत्व स्वाभाविक है ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि मन के सहित इन्द्रियों के 
उपराम हो जाने पर सुषुप्ति में प्रमातृत्व नहीं भासता । इस बात को “न चेतस्मिन्‌ इत्यादि ग्रन्थ से 
भाष्यकार ने कहा है । उक्त अध्यास के बिना असङ्ग आत्मा में प्रमातृत्व नहीं बनता और प्रभातृत्व 
के बिना प्रमाण की प्रवृत्त नहीं होती, अतः प्रत्यक्षादि प्रमाणा सभी अज्ञानियों को विषय करते हैं । 
इसलिए आत्मा में प्रभातृत्व व्यवहार की सिद्धि के लिए अध्यास मानना ही पड़ेगा क्योंकि पूर्वोक्त 
अनुमान और अर्थापत्ति ये दोनों प्रमाण विद्यमान हैं। अविद्या दोष प्रधान है, अध्यास के लिए 
अन्य दोष उसके बाद के हैं और वे अनिवार्य नहीं । 


१. नाध्यस्तमात्मतादाल्यं यन तान देन २. सा पया * नाध्यस्तमात्मतादात्म्यं यत्र तारशषेन देहेन । २. व्यवहारवान्भवति । ३. अन्त:करणादिचिदात्मनोरितरेत रा- 
ध्यास इतरेतरधर्माध्यासे चासतीत्यर्थः । ४. आत्मना संयुक्त शरीरमिति--आत्मश्नरी रयोद्र व्यत्वात्संयोग: 
संभवत्येवाध्यासमंतरापीति ताकिकः शक्कुते । ५. अनुमानार्थापत्तिरूपप्रमाणसत्वातु । ६. आश्रयदोषादप्रा माण्या- 
पत्तेरित्याक्षेपः । ७. युक्तमित्यत्रोक्तमिति विवेचनानुसृतः पाठः । 
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'शब्दाविबिशाने प्रतिकूले जाते 'ततो निवतंन्ते, 'अनुकूले च प्रवतन्ते । यथा दण्डोरातकर 
पुरुषममिमुखमुपलम्य मां हन्तुसयनिच्छतीति पलावितुमारमन्ते, हरिततृणपूर्णपाणिमुप- 
लभ्य तं प्रत्यभिमुखीमवन्ति । एवं पुरुषा अवि ब्युत्प्षनचित्ताः कूरहृष्टीनाक्रोशतः 
खड्गोद्यतकरान्बलवत उपलभ्य ततो तिवर्तन्ते,तदिपरीतान्प्रति प्रवर्तन्ते।'अतः समान: पश्चा- 
दिमिः पुरुषाणां प्रमाणप्रमेयव्यवहारः । पश्वादीनां च प्रसिद्ध एवाविवेकपुरःसरः प्रत्यक्षादि- 
व्यवहारः । तत्तामान्यदर्शताद्‌'व्युत्पतिसतामपि पुरुषाणां प्रत्यक्षादिव्यवहा रस्तत्क/लः 


लक के बा के आय कक हम न कम नल याचना पर NT राराको 
विज्ञानस्यानुकलत्य प्रतिक लत्वं चेष्टानिष्टसाधनगोचरत्वं, तदेवोदाहरति--यथेति । अयं दण्डो 
मदनिष्टसाघनं, दण्डतवात्‌, अनुमूतवण्डवत्‌ । इदं तुणमिष्टसाधनं, अनुभूतजातीयत्वात्‌, प्रनुमू तत॒णव- 
दित्यनुमाय व्यवहरन्तीत्यर्थः । अघुना हेतोः पक्षषमंतामाह--एवमिति । व्युत्पश्नचिला अपोट्यन्वयः । 
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अब तक अन्वयव्यतिरेक के आधार पर व्यवहार, अध्यास का कार्य सिद्ध हुआ। वह आध्या- 
सिक व्यवहार पशुओं में अविवेकपूर्ण होता है यह तो प्रसिद्ध ही है, विद्वानों का व्यवहार भो आध्या- 
सिक हो है वहाँ पर भो अविवेक का अनुमान कर लेना चाहिए। अतः पश्वादि के समान ही विवे- 
किथों का भो व्यवहार होता है, जिस प्रकार श्रोत्रादि इन्द्रियों का शब्दादि विषयों के साथ सम्बन्ध 
होने पर अनुकुल हो तो पशु उसमें प्रवृत्त होते हैं और प्रतिकूल हो तो वहाँ से भाग जाते हैं। यथा 
हाथ में दण्ड लिये पुरुष को सामने देख पश्वादि यह अनुमान लगाते हैं कि यह पुरुष मुभे मारना 
चाहता हे । अतः वे भाग जाते हैं और हरी घास से भरे हुए हाथवाले व्यक्ति को देख वे पशु 
भी उसके पास जाते हैं । ऐसे ही व्युत्पन्न पुरुष भ हाथ में तलवार लिए क्रूर इष्टि वाले, बलवान 
क्रोधी को देख वहां से भाग जाते हैं और उससे विपरीत पुरुषों को देख उनके पास जाते हैं। 
इस अनुभव के आधार पर यह मानना पड़ेगा कि व्युत्पन्न पुरुष के प्रमाण-प्रमेय व्यवहार 
भी पश्वादि के समान हो होते हैं। पश्वादियों को भो मैं, मेरे का बोध तो होता है किन्तु 
उपदेशाभाव के कारण विवेक नहीं होता । अतः उनमें अध्यास प्रसिद्ध है। उसके समान 
व्यवहार द-खने से व्युत्पन्न पुरुषों में उस समय प्रत्यक्षादि व्यवहार आध्यासिक ही है, यह निश्चित 
होता हे । यद्यपि यज्ञ यागादि के अनुष्ठान रूप शास्त्रीय व्यवहार में शरीरभिन्न परलोक सम्बन्धी 


१. शब्दादिप्रातिकूल्यज्ञानानन्तरम्‌ । २. अनुकूले चेति--चकारेण विज्ञाने जाते सतीत्यनुकृष्यते । ३. विवेकि- 
न1मप्युक्त्रवृत्तिनिवृत््यनुभवादित्यथेः । ४. परोक्षविज्ञानवतःम्‌ । 
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समान इति 'निश्चीयते । शास्त्रीये तु व्यवहारे यद्यपि 'खुद्धिपूर्वकारी नाविदित्वात्मनः 
, परलोकसंबन्धसधिक्रियते,तथापि न वेदान्त वेद्सशनायाद्यती तम पेतब्रह्मक्षत्रादिमेदमसंसार्या- 
त्मतस्वशधिकारे$पेक्ष्यते, अनुपयोगादधिकारविरो घाच्च। प्राकूच 'तथाभूतात्मविज्ञानास्प्रवर्ते- 
सान शाख्रम विद्यावदिषयत्वं नातिवर्तते । तथाहि--'ब्राह्मणो यजेत' इत्यादीनि शाखाण्या- 


हिदेकिनामपि देहादिष्वहममाभिमानोष्स्तोत्यनवद्चम्‌ । ननु लोकिकव्यवहारस्याध्यासिकत्वे$पि 

ज्योतिष्टोमादिव्यवहारस्य नाध्यासजन्यत्वं, तस्य देहातिरिक्तात्मशानपूर्वकत्वादित्याशद्धघध हेतुमङ्भो- 
करोति- शास्त्र ये त्विति। तहि कथं वेटिककमेणो$ध्यासजऱ्यत्वसिद्धिरित्यादाडूच्च कि तत्र देहान्या- 
स्मधोमात्रसपेक्षितम्‌ ? उतात्मतर्वज्ञातम्‌ ? आद्ये तस्पाध्यासाबाधकत्वात्तति त द्धिरित्याह--तथापीति । 
न द्वितीय इत्याह---न वेदान्तेति । क्षृत्पिपापादिग्रस्तो जातिविशेषवानहं संसारीति ज्ञानं कमेण्यपेक्षित 
न तहिपरोतात्मतस्वज्ञानं, अनुपयोगात्‌ प्रबृततिबाधाच्येत्पर्ये: । शास्त्रोयकमंणो$प्यध्यासजन्यत्वं 
'सिगभयति--प्राकचेति । अध्यासे आगमं प्रमाणयति--तथा होति । यथा प्रत्यक्षानुमानार्थापसयोःध्यासे 
प्रमाणं तथारमो$पीत्यर्थः । 'ब्राह्मणो यजेत' 'न ह॒ बे स्नात्वा भिक्षेत' 'अष्टवषं ब्राह्मणमुपनयोत' 
"कृष्णकेशो$ग्नीनादधोत? इस्यागमो ब्राहणादिपदैरधिकारिर्ण वर्णाद्चभिमानिनमनुवदन्‌ अध्यासं 
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आत्मबोध के बिना अधिकारी नहीं हो सकता । अतः बुद्धिपूर्वंक शास्त्रीय व्यवहार में अधिकार 
प्राप्त होता है । फिर भी, वेदान्तवेद्य क्षुधा-पिपासा से परे ब्रह्मक्षत्रादिभेदशुन्य असंसारी आत्मतस्व 
अधिकार में अपेक्षित नहीं है क्योंकि उसका वहाँ पर कोई उपयोग नहीं, प्रत्युत ऐसा आत्मतत्त्व एवं 
उसका बोध अधिकार का विरोध करता है । यज्ञ यागादि के अनुष्ठानरूप व्यवहार में देहादि से 
भिन्न आत्मज्ञान मात्र अपेक्षित है, वेदान्तवेद्य विशुद्ध आत्मतत्त्व का बोध यागादि अनुष्ठान में अधि- 
-कार का प्रयोजक नहीं है, प्रत्युत ऐसा बोध हो जागे के बाद यागादि के अनुष्ठान में उस पुरुष की 
- प्रवृत्ति ही नहीं होती । अतः मानना पड़ेगा कि यथार्थ आत्मविज्ञान से पूर्व जो शास्त्र प्रवृत्त होता 
हे वह अज्ञानी को ही विषय करता है । इस नियभ का अतिक्रमण कहीं नहीं दीखता । 

- अब तक अध्यास की सिद्धि में प्रत्यक्ष, अनुमान और अर्थापत्ति प्रमाण बतलाया था। अब 
त्था हि! इत्यादि भाष्यग्रन्थ से आगमप्रमारा भी दिखला रहे हैं। 'ब्राह्मणो यजेत” यह 
आगम -क्राह्मणत्वाभिमान रखने वाले व्यक्ति का यागानुष्ठान में अधिकार बतलाता है। नह 
बं स्नात्वा भिक्षेत! यह आगमवाक्य समावतंन संस्कारयुक्त व्यक्ति को भिक्षा का निषेध करता है । 
यहाँ पर आश्रम का अध्यास रहने पर ही शास्त्र प्रवृत्ति होती हे । 'अष्टवर्ष ब्राह्मणमुपनयीत' अर्थात्‌ 
अष्टवर्षीय ब्राह्मण का उपनयन करे, इस आगम की प्रवृत्ति आठ वर्ष की आयु वाले बालक में ही 
होती हे । 'जातपुत्रः कृष्णकेशो5ग्नोनादधोत यह आगमवाक्य आत्मा में अवस्था का अध्यास रखने 
वाले के लिए प्रवृत्त होता हैं । अतः इन सभी आगमवाक्यों से अध्यास का बोध होता हें। इस 
प्रकार अध्यास प्रमाण सिद्ध हो जाने पर भी, किसका कहाँ अध्यास होता है ? ऐसी जिज्ञासा होने 
पर उसके लक्षण का स्मरण दिलाने के लिए उदाहरण देते हैं। जो वस्तु जैसी नहीं हे उसमें वसी 
बुद्धि को अध्यास पद से पहले कह आये हैं । अपने देह से भिन्न पुत्रादि बाह्य वस्तु को जानता हे 
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- ` ° १, अनुमीयते । २. यजनादौ. 1*३: विचारपुरःसरं प्रवर्तमानः । ४. अपेतोऽपगतो ब्रह्माक्षत्रादिभेदो यस्मात्तत्तथा । 
५. अशनायाद्यतीतो य आत्मा त द्विज्ञानात्प़ाक्रचेत्यथे: । ६. अविद्यावदाश्रयत्वं नातिक्तासति । ७, जातपुत्रः । 


अध्यासभाष्यम्‌ ] ब्रह्मसूत्रम्‌ [ २५ 


त्मनि वर्णा्मवयोऽवस्थादिविशेषाध्यासमाश्चित्य प्रवतंन्ते। अध्यासो नाम 'अतस्मिस्तद्र - 
दिरित्यबोचाम । 'तद्यया--पुत्रमार्या दिषु दिकलेषु सकलेषु बा अहमेव विकलः सकलो वेति 
बाह्यधर्मानात्मन्यध्यस्यति;तथा देहधर्मान्‌--स्थूलोऽहं, कृशोऽहं, गो रोऽहं,तिष्ठामि, गच्छामि, 
'लङ्कयामि चेति । तथेन्द्रियधर्मान्‌-मूकः, काणः, क्लीबः, बधिरः, अन्धोऽहमिति । तथाऽन्तः- 
करणधर्मारकामसंकल्पविचिकित्साऽध्यवसायादीन्‌। एवम हंप्रत्ययिनमहोषस्वप्रचारसाक्षिणि 
प्रत्यगात्मन्यध्यस्थ तं च प्रत्यगात्मानं सवंसाञ्जिणं 7 द्विपर्ययेणान्तःक रणा'दिष्वध्यस्यति । 


गमरंतीति भावः। एवमध्यासे प्रमाणसिद्धेऽपि कस्य कुत्राघ्यासः ? इति जिज्ञासायां तमुदाहतं लक्षणं 
स्मारयति--अध्यासो नामेति। उदाहरति--तद्येति । तल्लक्षणं यथा स्पष्टं भवति तथोदाह्मियत 
इत्यर्थः । स्वदेहाद्भेदेन प्रत्यक्षाः पुत्रादयो बाह्याः, तद्वर्मान्साकल्यादीन्देहविज्ञिष्टात्मन्यध्यस्यति, 
तद्धमज्ञानात्‌ स्वस्मिस्तत्तुत्यघर्मानध्यस्यती त्यर्थः । सेदापरोक्षज्ञाने तद्धर्माध्यासायोगात्‌, अन्यथार्या- 
त्यनङ्गोक!राच्चेति द्रष्टव्यम्‌ । देहेन्ब्रियधर्मान्मनोविशिष्टात्मन्यध्यस्यतोत्याह-तथेति । कृशत्वादि- 
धर्मबतो देहादेरात्मनि तादातापेन कल्पितत्वात्तद्धर्माः साक्षादात्मन्यध्यस्ता इति मन्तव्यम्‌ । 
अज्ञातप्रत्ययूपे साक्षिणि मनोधर्माध्यासमाह--तथान्तःकरणेति । धर्माध्यासमुक्त्वा तद्वदेव धम्यंध्यास- 
माह-एवमिति। अन्तःकरणं साक्षिण्यभेदेनाध्यस्य तद्धर्मान्‌ कामादीम्‌ अध्यस्यतीति मम्तव्यम्‌ । 
स्वप्रचारा मनोवृत्तयः । प्रति-प्रातिलोग्येनासज्जडदुःखात्मकाह ड्बारादिविलक्षणतया सच्चित्सुखात्मक- 
त्वेनाञ्चति प्रकाशत इति प्रत्यक्‌ । एवमात्मन्यनात्मतद्वर्साध्यासमुदाहृत्यानात्मन्यात्मनोऽपि संसृष्ट- 
त्वेनाध्यासमाह--तं चेति । अहमित्यध्यासे चिदात्मनो भानं वाच्यं, अन्यथा जगदान्ध्यापत्तः । न 
चानध्यस्तस्याध्यासे भानमस्ति । तस्माद्रजतादाविदम इवात्मनः सं सर्गाध्यास एष्टव्यः । तद्दिपय॑येणेति । 


उसमें साकल्य-बंकल्य को देखकर उसके समान धर्मो का देहविशिष्ट-आत्मा में अध्यास कर बंठता 
हे। भेद का अपरोक्षश्षान हो जाते पर पुत्रादि के घर्म का अध्यास देहविशिष्ट-आत्मा में हो ही नहीं 
सकता क्योंकि हम अन्यथाख्यातिवादी नहीं हे । अतः पुत्रादि के साकल्य-वेकल्य के समान साकल्य- 
वेक्ल्य की कल्पना आत्मा में करता ह । ऐसे ही देह इन्द्रिय के धर्मों की कल्पना मनोविशिष्ट- 
आत्मा में क्रते हैं और स्थूलत्वादि देहधम का आरोप आत्मा में करके 'स्थूलोऽहं, कृशोऽहं, गौरोऽडं, 
तिष्ठामि’ इत्यादि भ्रध्यास कर बेठते हैं। वेसे ही इन्द्रियधर्म मूकत्वादि का अध्यास भी आत्मा में 
होता है । इसी प्रकार काम, संकल्प, संशय और निश्चय आदि अन्तःकरण के घर्मो का साक्षी आत्मा 
में ग्रध्यास कर बेठता है । 'अहं' इस प्रतीति में भासनेवाला अहंकार का स्वरूप असत्‌, अड़ 
दुःखात्मक हे, प्रत्यगात्मा उनसे विलक्षणा हे जो सम्पूर्ण मनोव्ृत्तियों का साक्षी है । उस प्रत्यगात्मा में 
अहंकार का स्वरूप ओर संसर्ग दोनों ही अध्यस्त हैं किन्तु सबंसाक्षी उस प्रत्यगात्मा का उससे 


१. पूर्वोक्ताध्यासलक्षणभिष्कृष्टार्थकथनमिदम्‌ । २. अध्यासलक्षणं यथा स्फुटं भवति तथोदाह्लियत इत्यर्थः । 
३. अतिक्राम्या मीत्यित्यर्थः । ४. एवमिति--देहादिषमिवदित्यर्थः । ५. अहंप्रत्ययिनमिति- अहंप्रत्ययो वृत्तिर्य- 
स्मिन्सोऽयमहंप्रत्ययी तमन्तःकरणमित्यर्थः । ६. देहादिकमादिपदाथंः । 
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एवस'यमनादिरनन्तो नेसशिको5्ध्यासो सिथ्याप्रत्ययरूपः कतृं त्वभोक्तत्वप्रवर्तंकः सर्वलोक 
प्रत्यक्ष: । अस्वानर्थहेतोः प्रहाणाय आत्मेकत्वविद्याप्रतिपत्तये सर्वे वेदान्ता आरभ्यन्ते । 


तस्याध्यस्तस्थ जडस्य विपर्ययोऽधिष्ठानत्वं, . चंतन्यं च तदात्मना स्थितमिति यावत्‌ । तज्राशाने 
केबलास्मना संसगः, भनस्यशञानोपहितस्य, देहादौ मनउपहितस्येति विशेषः । एवमात्मनि बुद्धधाद्य- 
व्यासात्‌ कतृ त्वादिलाभः, बुद्धधादौ चात्माध्यासाच्चंतन्यलाभ इति भावः । वणिताध्यासमुषसंहरति 
~-एवमयमिति । अनादविद्यात्मकतया कार्याध्यासस्थानादित्वमघ्यासात्‌ संस्कारस्ततोऽध्यास इति 
प्रवाहतो नेसगिकत्वम्‌ । एवमुपादानं निमित्तं चोक्तं भवति । ज्ञानं विना ध्वंसाभावादानर्त्यम्‌ । 
तदुक्त भगवद्‌ गोतासु--'न रूपमस्येह तथोपलभ्यते नान्तो न चांदिनं च संप्रतिष्ठा’ (गी० १५-३) 
इति । हेतुमुक्त्वा स्वरूपमाह-_मिथ्येति। मिथ्या माया तया प्रतोयत इति प्रत्ययः कार्यं प्रपञ्चः 
तत्प्रतोतिइसेत्येवंस्वरूप इत्यथः। तस्य कार्यमाह---कतृ त्वेति । प्रमाण निगमयति-सर्वेति। 
साक्षिप्रत्यक्षमेवाध्यातवमिग्राहक मान, अनुभानादिक तु सम्भावनार्थमित्यभिप्रत्य प्रत्यक्षोपसंहारः 
कृत: । एवमध्यासं वर्णयित्वा तत्साध्ये विषयप्रयोजने दर्शयति--अस्येति । कतृ त्वाद्यनथहेतोर- 
ध्यासस्य समूलस्यात्यन्तिकनाशो मोक्षः स केत? इत्यत आह--आत्मेति । ब्रह्मात्मक्यसाक्षात्कारस्य 
प्रतिपत्तिः श्रवणादिभिरप्रतिबन्धेन लाभस्तस्या इत्यथः । विद्यायां कारणमाह- सर्व इति । आरभ्यन्ते 
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विलक्षण अन्तःकरणादि में स्वरूप अध्यस्त नहीं हे अपिलु संसर्गमात्र अध्यम्त हे । ऐसे अध्यास 
से संस्कार और संस्कार से पुन: अध्यास--ऐसा अध्यास का प्रवाह अनादि हे और वह तत्त्वज्ञान 
के बिना मिटता नहीं, अतः अनन्त है । प्रवाहरूप से कार्याध्यास नेसंगिक है, जिसका 
स्वरूप माया से प्रतीत होने के कारणा मिथ्या है अर्थात्‌ कार्यप्रपञ्च भौ मिथ्या हें और 
उसकी प्रतोति भी मिथ्या हे, वही आत्मा में कतृ'त्व-भोकतृत्व का प्रवर्तक है, सर्वलोकप्रत्यक्ष 
हे । साक्षो-प्रत्यक्ष ही अध्यासवर्मीग्राहक प्रमाणा है, अनुमानादि तो सम्भावना दिखलाने के लिए 
कहा जाता है। इस प्रकार अध्यास का निरूपणा कर तत्साध्य विषयप्रयोजन को भाष्यकार 
'अस्वानयंहेतोः' इत्यादि ग्रन्थ से दिखलाते हैं । कर्तृत्वादि अनर्थ का हेतु अध्यास और अध्यास 
का मूलकारणा अनादि भ्रविद्या, इन सब के आत्यन्तिक ध्वंस को मोक्ष कहते हैं। ऐसा मोक्ष 
्रह्मात्मेक्य ज्ञान से प्राप्त होता हे । उसी ज्ञान प्राप्ति के निमित्त सम्पूर्ण वेदान्त के अध्ययनपूर्वक 
विचार करने के लिए यह शास्त्र आरम्भ किया जा रहा है। जब विचारित वेदान्त का विषय 
ब्रह्मात्मैक्य हे और मोक्ष फल हे तो विचारात्मक ब्रह्मसूत्र का भो वही विषय और प्रयोजन समझना 
चाहिए । 


१. पूर्वोक्तप्रमाणैः सर्माथतः । 


अध्यासभाष्यम्‌ ] ब्रह्मसूत्रम्‌ [ २७ 
यथा शा'यमथः सवषां वेदान्तानां,तथा बयमस्यां शारीरकमौमांसायां प्रदर्शयिष्यामः । 
॥ इत्यध्यासमाष्यम्‌ ॥ 


अधीत्य विचार्यन्त इत्यथः । विचारितवेदान्तानां ब्रह्मात्मंक्यं विषयः, मोक्षः फलमित्युक्तं भवति । 
अर्थातदिचारात्मकशास्त्रस्यापि ते एब विषयप्रयोजने इति शयम्‌ । ननु वेदान्तेषु प्राणाध्युपास्तीनां 
भानादार्मक्यमेव तेषामथं इति कथम्‌ ? इत्यत आह- यथा चेति। शरीरमेव शारीरक, कुत्सितत्वात्‌, 
तञ्चिवासी शारीरको जीवस्तस्य ब्रह्मत्वविचारो मीमांसा तस्यामित्यर्थः । उपास्तीनां चित्तेकाग्रय- 
द्वारात्मक्यज्ञानार्थत्वात्तद्वाक्यानामपि महातारपर्यमंक्ये इति वक्यते। एवमध्यासोक्त्या ब्रह्मात्म्येक्ये 
विरोधाभावेन विषयप्रयोजनवस्वाच्छास्त्रमारम्भणीयमिति दर्शितम्‌ । 


॥ इति प्रथसवर्णकम्‌ ॥ 


शरीर शब्द से कुत्सित अर्थ में कन्‌ प्रत्यय होने पर शरीर को ही शरीरक कहा गया हे और 
उसमें निवास करने वाले जीव को शारीरक कहते हैं। उस जीव के ब्रह्मत्वविचार को मीमांसा 
कहा गया हे । ऐसे शारीरक मीमांसा दर्शन में हम स्थल-स्थल पर यह दिखलायेंगे कि वेदान्त में 
प्राणादि उपासना का भी चित्तएकाग्रच द्वारा ब्रह्मात्मेक्यज्ञान में ही तात्पर्यं है और उपासनाबोधक 
श्रूतिवाक्यों का भी महातात्पर्य ब्रह्मात्मेक्यबोध कराने में हे । इस प्रकार अध्यास के कथन से 
ब्रह्मात्मंक्य में विरोधाभाव बतला दिया गया। इससे विषय-प्रयोजन की सिद्धि हो जाने पर यह 
शास्त्र आरम्भणीय हे। यहाँ तक भाष्यग्रन्थ प्रथमवर्णाक माना जाता हैं । ब्रह्मसूत्र के प्रथम 
सूत्र-भाष्य पर चार वर्णक हैं। 'गहनमर्थ व्णयतीति वर्णक व्याख्यानमिस्यर्थः'। वे (१) अध्यास- 
वर्णक, (२) अगतार्थवर्णक, (३) अधिकारी बणंक और (७) ब्रह्म को आपातप्रसिद्धिवर्णक हैं । 


१. ब्रह्मात्मनोरभेदः । 
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१. जिज्ञासाधिकरणम्‌ (सू० १) 
(१) अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ॥१॥ 


॥ वैयासिकन्यायमाला ॥ 


भविचार्य विचार्य वा ब्रह्माध्यासानिरूपणात्‌ । असँंदेहाफलत्वाभ्या न विचार तदहेति ॥ 
श्रध्यासोऽहंबुद्धिसिद्धोऽसङ्ग' ब्रह्म श्रुतीरितम्‌ । संदेहान्मुक्तिभावाच्च विचार्य ब्रह्म वेदतः ॥ 


वेदान्तमीमांसाशास्त्रस्य व्याविख्यासितस्येदमादिम सुत्रम्‌-- 


विचारस्य साक्षाद्विषया वेदान्ताः; तेषां गतार्थत्वागतार्थत्वाम्यामारम्भसंदेहे कृत्स्नरय वेदस्य 
'बिधिपरत्वात्‌, विधेश्च 'अथातो धर्मजिज्ञासा’ (जे. १-१-१) इत्यादिना पूर्वतन्त्रण विचारितत्वात्‌, 
अवगतार्था एव वेदान्ता इत्य व्यवहितविषयाभावाञ्ञारम्भ इति प्राप्ते ब्रूते-ेदान्तेति । वेदान्तविषयक- 
पुजितविचारात्मकशास्त्रस्य व्यारूप्रातुमिष्टस्य सुत्रसंदभंस्येदं प्रथमसूत्रमित्यर्थः । यदि विधिरेव वेदार्थः 
स्यासदा सबंज्ञो बादरायणो ब्रह्मजिज्ञासां न ब्रयात्‌, ब्रह्मणि मानाभावात्‌ । अतो ब्रह्मणो जिज्ञास्य- 
त्वोक्त्या केनापि तम्त्रेणानवगतब्रह्मपरवेदान्तविचार आरम्भणीय इति सूत्रकृद्शयति । 'तच्च 
'व्याचिर्यासितस्य' इति पदेन भाष्यकारो बभाष । 


॥ इति द्वितीयवर्णकम्‌ ॥ 


(२) अगतार्थ वर्णक-अब तक प्रथम वर्गक पर विचार हो रहा था। इस पर जब 
पूर्वपक्ष कहता हे कि विचार के साक्षात्‌ विषय वेदान्त हैं और उनकी गतार्थता 'अथातो धर्म 
जिज्ञासा” इस पूर्वतन्त्र से हो जाती है क्योंकि सम्पूर्ण वेद विधिपरक ही हें। तदन्त:पाती वेदान्त 
भो विधिपरक हे । विघिवाक्यों का विचार पूर्वमीमांसादर्शन में किया गया हे फिर तो वेदान्त का 
विषय ब्रह्म और आत्मा की एकता और प्रयोजन मोक्ष पृथक नहीं रहा, जिससे कि यह शास्त्र आरम्भ- 
णीय माना जाय । इसका उत्तर द्वितीय वर्णक 'वेदान्तमीमांसाशार्त्रस्थ' इत्यादि वाकय से दे रहे 
हैं। पूजित विचार को मीमांसा कहते हैं । वेदान्त की मीमांसा पूजित विचार है और उसका शासन 
इस उत्तर मोमांसा शास्त्र में किया गया है जिसको व्याख्या लिखना हमें अभीष्ट है, जिसका यह 
'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' प्रथम सूत्र है। यदि सम्पूर्ण वेद का तात्पर्यं विधि में ही होता तो सर्वज्ञ 
वेदव्यास ब्रह्मजिज्ञासा नहीं बतलाते क्योंकि लोकतः ब्रह्म को प्रसिद्धि नहीं है । अतः ब्रह्म में जिज्ञास्थत्व 
कथन से यह सिद्ध हो जाता है कि किसी भी अन्यदर्शनद्धारा वेदान्त का विषय अवगत नहीं है, इस- 
लिए उसका विचार करना आवदयक है। इसे सूत्रैकांर दिखलाते हैं और उसी आरम्भ को भाष्यकार 
'व्याचिल्यासितस्थ' इस पद से कहते हैं । यहाँ दूसरा वणक पूर्ण हुआ । 


१. आम्नायस्य क्रियाथेत्वादिति न्यायेन । २. अब्यवर्हितविषयस्य मोक्षस्याभावादित्यर्थः । ३, अ।रम्भणम्‌ । 


जिज्ञासाधिकरणम्‌ ] ब्रह्मसूजम्‌ ` | २९ 


तत्राथशब्द आनन्तर्याथः परिगृह्यते 'नाधिकाराथंः, ब्रह्मजिज्ञासाथा 'अनधिकार्यत्वात्‌ । 
मङ्गलस्य च वाक्यार्थ समन्वयांमाबात । अर्थान्तरप्रयुक्त एव ह्याथशब्दः श्रुत्या मङ्गल- 


एवं वर्णकद्वयेन वेदान्तविचारस्य कर्तव्यतायां विषयप्रयोजनवत्त्वमगतार्थत्बं चेति हेतुहयं 

सुत्रस्याथिकारयं व्याख्यायाक्षरव्याह्यामार भमाणः पुनरध्यधिकारिभावाभावाम्यां शास्त्रार^भ संवेहे 
सति अथशब्दस्यानन्तर्यार्थकत्वोकत्या अधिकारिण साधयति--तत्राथशख्द इति । सूत्र इत्यर्थः । 
'मद्कलानन्त रारम्भप्रहनकात्ह्न्येष्वथो अथ' इत्यथहाब्दस्ध बहवोऽर्थाः सन्ति। तत्र 'अथ योगानुशासनम्‌' 
(यो. सू. १-१) इत्यत्र सूत्रे यथा अथशब्द आरस्भार्थकः योगशास्त्रमारभ्यत इति तद्वदत्र कि न 
स्यात्‌ ? इत्यत आह--नाधिकारार्थं इति । अयमाशय:--कि जिज्ञासापद ज्ञानेच्छापरम्‌ ? उत,खिचार- 
रक्षकम्‌ ? आद्योऽयशब्दस्यारम्भायंत्वे ब्रहमाज्ञानेच्छारम्यत इति सूत्रार्थः स्यात्‌, स चासंगतः, तस्या 
अनारम्यत्वात्‌ । नहि प्रत्यधिकरणं इच्छा क्रियते कितु तया विचारः । न द्वितीयः, कर्ते व्यपदाध्याहारं 
विना विचारलक्ष कटबायोगात्‌, अध्याहृते च तेनंवा रस्भोक्तेरथशब्दवेयर्थ्यात्‌ । कित्वधिकारि सिद्धघर्थ- 
मानन्तर्यार्थतेव युक्तेति । अधुना सम्भाबितमर्थान्तर दूषयति-मङ्गलस्येति। वाक्यार्यो विचारकतवपता, 
न हि तत्र मङ्गलस्य कतुं त्वादिनाऽन्बयोऽस्तीत्यर्थः । ननु सूत्रकृता शास्त्रादौ मङ्गलं कार्य मित्यथशब्द: 
प्रत्युक्त इति चेत्‌, सत्यं, न तस्यार्थो मङ्गलं किन्तु तच्छ॒वणमुच्चारणं च मङ्धःलकृत्यं करोति। तदर्थस्त्वा- 
नन्तर्य मेवेत्याह--प्रर्थान्तरेति । अर्थान्तरमानन्तरयंम्‌। भ्रृत्या श्रवणेन शङ्भवीणादिनादश्रवणबदों- 
कारायशब्दयोः श्रवणं मङ्कुफलकम्‌ । 

ओंकारशचाथदाब्दहच द्वावेतौ बाणः पुरा । 

कण्ठ भित्त्वा विनिर्यातौ तस्मान्मा ङ्कलिकावु भौ ॥ 


इति स्मरणादिति भावः । ननु प्रपञ्चो मिथ्येति प्रकृते सति, अथेतन्मतं प्रपञ्चः सत्य इत्यत्र पुव- 


(३) अधिकारी वर्णक-पिछले दो वर्णकों द्वारा जो कुछ कहा गया है वह सूत्र का 
शब्दार्थं नहीं है अपितु तात्पर्यार्थं है । अब तृतीय-भ्रधिकारी वर्णक में सूत्र के अक्षरों (पदों) का अर्थ 
भाष्यकार करेगे । अधिकारी के रहने पर शास्त्र प्रारम्भणीय है, न रहने पर आरम्भणीय नहीं है ? 
ऐसा सन्देह होने पर “तत्राथशब्द: इत्यादि भाष्यग्रन्थ से 'अथ' शब्द का आनन्तर्य अर्थं बतलाकर 
भगवान्‌ भाष्यकार अधिकारी की सिद्धि करते हैं। मङ्गल, अनन्तर, आरम्भ, प्रश्न और कात्स्न्यं 
इन अर्थो में प्रथ शब्द का प्रयोग देखा जाता है । अतः 'अथ' शब्द अनेकार्थक है । इनमें से 'अथ 
योगानुशासनम्‌’ इस योगसूत्र में जैसे ग्रथ शब्द आरम्भार्थक है अर्थात्‌ योगशास्त्र आरम्भ किथा 
जाता है ऐसा हो 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा सूत्र में 'अथ' शब्द आरम्भार्थकं क्यों न माना आय ? इस 
पूर्वपक्ष का खण्डन 'नाधिकारार्थः' इस वाक्य द्वारा भाष्य में किया गया है। तात्पर्यं यह है कि 
जिज्ञासा पद का वाच्यार्थ है-ज्ञानेच्छा और लक्ष्यार्थ है--विचार। इनमें से जब 'अथ' शाब्द का 
आरम्भ अर्थ करोगे तो इस सूत्र का अर्थ होगा कि ज्ञानेच्छा आरम्भ को जाती है जो युक्तिसंगत नहीं 
है क्योंकि प्रत्येक अधिकररा में इच्छा ही नहीं की जाती है अपितु इच्छा से विचार किया जाता है । 
'लिज्ञासा पद का लक्ष्यार्थ विचार माना जाय इसके लिए 'कतंब्या' पद का अध्याहार पहले करना 

पड़ेगा, उसके बिना लक्षण का प्रसंग ही नहीं ग्राता क्योंकि अन्वयानुपपत्ति अथवा तातपर्यानुपपत्ति 


१.नाऽऽरम्भार्थः । २. अनारभ्यत्बात्‌ । 


३० ] सटिप्पणशा डूरभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ. १ सू. १ 


प्रयोजनो भवति । पुर्वप्रकुतापेक्षायाश्व फलत आनन्तर्याव्यतिरेकात्‌ । सति चानन्तर्याथंत्वे 
यथा धर्मेज़िज्ञासा पूर्ववृत्तं वेवाध्ययनं तियमेनापेक्षत एवं ब्रह्मजिज्ञासा5पि यत्पूर्ववृत्त निय- 


प्रकृतार्थादुस्तराथंस्या'थन्तिरत्यार्था$थहाढदो दृष्ट:, तथात्र कि न स्वास्‌ ? इत्यत आह--पूर्व ति । फलतः 
फलस्येत्यथे: । ब्रह्म जिज्ासाया: पुवं अथं विशेष: प्रकृतो नास्ति 'यस्मासस्या अर्थान्तरत्वमथ शब्देनोच्येत । 
'यतः कुतश्चिदर्थान्तरस्व सूत्रकृता न वक्तव्य, फलाभावात्‌ । यवि फलस्य जिज्ञासापदोक्तकतंव्य- 
विचारस्य 'हेतुस्वेन यत्पूर्व प्रकृतं तबपेक्षास्तीत्यपेक्षाबलात्प्रकृतहेतुमाक्षिप्य "ततो$थ न्तिरत्वमुच्यते, 
तवार्थान्तरत्वमानन्तर्यड'न्तर्भबति 'हेतुफलभावज्ञानायानम्तर्यस्यावश्यं वाच्यत्वात्‌ । तस्मादिदमर्था- 
न्वरमित्युक्त तस्य हेतुस्वाप्रतीतेः । तस्मादिदमनन्तरमित्युक्त भवत्येब हेतुत्वप्रतीतिः। न चाश्वादनन्तरो 
गोरित्यत्र हेतुत्वभानापसिरिति वाच्यं, तयोदेंगतः कालतो वा व्यवधानेनानन्तर्यस्यामुश्यत्वात्‌ । अतः 
सामग्रो फलयोरेव मुर्पमानन्तरयं, अव्यवधानात्‌ । 'तस्मिन्नुक्त सत्यर्थान्तरत्बं न वाच्य "ज्ञातस्वाद फल्या- 
"देति आवः। फलस्य विचारस्य पूर्वेप्रकृतहेत्वपेक्षाया ब्लाशदर्थान्तरत्वं तस्यानन्तय भिदात "न 
पृथगथ इाब्दार्थत्वमित्यध्याहूत्य भाष्यं योजनीयम्‌ । यद्वा पु्प्रकृतेऽर्थऽपेक्षा यस्या अर्थान्तरतायास्तस्या: 
फल ज्ञान तद्‌ द्वा रानन्तर्याव्यतिरेकात्तञ' ज्ञाने 'तस्याः ज्ञानतोऽ“न्तर्भावाक्ाथशर्ठाथ तेत्यथंः। नन्बानन्त- 
याथिकत्वेऽप्यानन्तर्यस्यावधिः क इत्याहाङ्कुघाह--सति चेति । यक्षियमेन पुर्ववृत्त पुर्वेभाव्यसाधारण- 


लक्षणाबीज मानी गयो हे । 'कतंव्या' पद अध्याहार के बाद उसी से आरम्भ अर्थ सिद्ध हो जाता है, 
फिर तो आरम्भ अर्थ में अथ शब्द का प्रयोग निष्प्रयोजन ही होगा । अतः अधिकारी सिद्धि के लिए 
अथ शब्द का आनन्तर्य अर्थ मानना हो युक्तियुक्त है । 

'अर्थ' शब्द का मङ्गल अर्थ करना भी ठीक नहीं क्योंकि इस सूत्र का वाक्यार्थ है-विचार- 
कतेव्यता । उस वाक्यार्थ में 'अथ' शब्दार्थ मङ्गल का अन्वय कर्ता आदि कारकरूप में बनता नहीं 
अर्थात्‌ विचारकतव्यता का कर्ता, कमे, करणा, सम्प्रदान, अपादान या अधिकरण मङ्गल है ऐसा 
अन्वय बनता नहीं । हाँ, सूत्रकार ने शास्त्रारम्भ में मङ्गल कार्य के लिए 'अथ' शब्द का प्रयोग किया 
होगा जो श्रवण अथवा उच्चारण से ही सिद्ध हो जाता है किन्तु 'अथ' शब्द का अर्थ तो आनन्तर्य हो 
हैं। जिस प्रकार शंखवीणादि नाद सुनने से मङ्गल होता है, ऐसे ही 'ॐ कार' और 'अथ' शब्द के 
सुनने से भी मङ्गल होता है। इसीलिए स्मृति वाकय है कि '३/कार' और 'अथ' शब्द, ये दोनों वेद 
के कण्ठ को छेदकर निकले थे, श्रत: ये दोनों माङ्गलिक हैं ।” 

पूर्वेप्रकृतापेक्ष अर्थ 'अथ' शब्द का माना जाय तो वह आनन्तर्य रे भिन्न नहीं हैं। अर्थान्तरत्व 
मानने पर ब्रह्मजिज्ञासा कार्य दे साथ अर्थन्तरत्व का कारण-कार्य भाव नहीं बनता है । अतः कारण- 
कार्यभाव की सिद्धि के लिए 'अथ' शब्द का आनन्तर्थ अर्थ करना ही उचित होगा । ग्रानन्तर्यं को एक 
अवघि माननो पड़ेगी जिसके रहने पर ब्रह्मजिज्ञासा वैसे ही होगी जसे धर्मजिज्ञासा से पूर्व नियमतः 


१. निष्ठत्वं षष्ठ्यर्थ: । २. अर्थविशेषासस्या जिज्ञासायाः । ३. अप्रकृतादर्थबिशेषात्‌ । ४. साधनत्वेन कारण- 
त्वेनेति यावत्‌ । ५. ब्रह्मजिज्ञासायाः। ६. अन्तर्मवतीत्यनंतरं यद्यपि तथापीति शेषो द्रष्टव्यः । ७. कारण- 
वार्यमिति यावत्‌ । ८. सामग्रीकारणं, फलं कार्यम्‌ । ६. आनंतर्ये । १०, अनंतरोक्ती वेति शेषः । ११. चो हेतौ । 
१२. उक्तःर्थान्तरताया आनन्तूर्यातृथगथशन्दार्थत्वं न भवति । १३. आमन्तर्यंज्ञाने । १४, अर्थान्तरतायाः । 
१५, अर्थान्तरताया इत्यनुषङ्गः शेषो वा । 


जिज्ञासाधिकरणम्‌ | ब्रह्मसूत्रम्‌ । ३१ 


मैनापेक्षते,तद्कक्तत्यम्‌ । स्वाध्यायानन्तर्य तु समानम्‌ । नन्विह कर्मावबोधानन्त्यं विशेष: । 
न, धर्मजिज्ञासायाः प्रागप्यघीतवेदान्तस्य ब्रह्माजिज्ञासोपपसेः । यथा च हृदयाद्यवदा- 


कारणं पुहकलकारणमिति यावत्‌, तदेवावधिरिति वक्तव्यमित्यर्थः । नन्वस्तु ध्मंविचार इव ब्रह्म 
विचारे$पि वेदाध्ययनं पुच्क उकारणमित्यत आह--स्वाध्यायेति। समानं ब्रह्मविचारे साधारण- 
कारणं न पुऽक लकारणमित्य्थः। नमु संयोगपृथक्त्यन्यावेन 'यज्ञेन दानेन’ (बू. ४-४-२२) इत्यादि- 
भृत्या 'यज्ञादिकर्माणि ज्ञानाय विधोयन्ते' इति सवपिक्षाधिकरणे (ब्र. सू. ३-४-२६) बक्ष्यते। तथा च 
पूर्वतन्त्रेण तदवबोधः पुष्कलकारणमिति शङ्कते---नन्विति । इह ब्रह्मजिज्ञासायां विशेषोऽप्ाधारणं 
कारणम्‌ । [ 'एकस्य तुभयार्थत्वे संयोगपृथक्त्वम्‌’ इति जेमिनिसूत्रं, तदर्थस्तु--एकस्य कर्मण उभयार्थ- 
त्वेऽनेकफ लसम्बन्धे संयोगः उभयसम्बन्धबोधकं वाक्यं तस्य पृथक्त्वं मेदः स हेतुः। ततश्चात्रापि 
उयोतिष्टोमादिकमंणां स्वर्गादिफलेकानामपि 'यज्ञेन दानेन’ इत्यादि वचनात्‌ ज्ञानार्थत्वं चेति। ] 
परिहरति--नेत्यादिना । अयमाशयः--न तावत्‌ पुवतन्त्रस्थं न्यायसहरू' ब्रह्मज्ञाने तद्विचारे वा 
पुष्कल कारणं, `तस्य धर्मनिणं यमात्रहेतुत्वात्‌ । नापि कर्मनिणयः, तस्यानुष्ठानहेतुत्वात्‌। न हि 
धूमाग्न्योरिव धमंब्रह्मणोवर्याप्तिरस्ति, यया धमंज्ञानात्‌ ब्रह्मज्ञानं भवेत्‌ । यद्यपि शुद्धि विवेकादिद्वारा 
कर्माणि हेतवः, तथापि `तेषां नाधिकारिविशेषणत्ब, अज्ञातानां तेषां जम्मान्तरकृतानामपि फल हेतु- 
त्वात्‌ । अधिकारिविशेषण ज्ञायमानं प्रवृत्तिपुष्कलकारणमानन्तर्यावधित्बेन वक्तव्यम्‌ । अतः कर्माणि, 
तदवबोधः, तन्न्पायविचारो वा नात्रधिरिति न ब्रह्मजिज्ञासाया धमजिज्ञातानम्तर्यमिति। ननु धमं- 
ब्रह्मजिज्ञासयोः कार्यकारणत्बाभावेऽप्यानन्तर्योक्तिद्वारा क्रमज्ञानार्थो$थशाव्व: । 'हृदयस्याग्रेऽवद्यत्यथ 
जिह्वाया अथ बज्ञपः (त. संहि.) इत्यबदानातां कमज्ञानार्थाथशब्दवदित्याशद्कुघाह--यथेति । 


वेदाध्ययन की अपेक्षा होती है । ऐसे ही ब्रह्मजिज्ञासा से पूर्वं नियमतः कुछ साधनों को अपेक्षा होती 
है, वही आनन्त्ये की अवधि मानो जायेगो। स्वाध्याय के अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा मातोगे तो बह 
वेदाध्ययन ब्रह्मविचार के लिए पुष्कलकारणा नहीं माना जा सकता, वह तो साधारणाकाररा है जो 
धर्म एवं ब्रह्मजिज्ञासा के लिए एक जसा है। यदि कहो कि धर्मविचार में वेदाध्ययनमात्र कारणा है 
किन्तु ब्रह्मविचार में यागादि कर्मो का बोध भो होना चाहिए, वस यहो धर्मजिज्ञासा और ब्रह्मा- 
जिज्ञासा में विशेष है। ऐसा कहना भी ठोक नहीं क्योंकि जिसने वेदान्त पढ़ रखा है ऐसे व्यक्ति में 
भी धर्म जिज्ञासा से पूवं ब्रह्माजिज्ञासा देखा जाती है । पूर्वमीमांसा के सहस्रो अधिकरणों का विचार 
ही ब्रह्मज्ञान या उसके लिए विचार में पुष्कल कारण नहीं मान सकते क्योंकि वह धर्मनिर्णयमात्र 
का कारण है । धूम ओर अग्नि की भांति धर्म और ब्रह्म में व्याप्ति भी नहीं है जिससे कि धर्मज्ञान से 
ब्रह्मज्ञान का होना माना जाय । क्म अ्रन्तःशुद्धि एवं विवेकादि द्वारा ब्रह्मज्ञान का बहिरङ्ग साधन 
तो है किन्तु वह अधिकारी विशेषणा नहीं बन सकता । पूर्वजन्म में किये हुए अनेकों सत्कर्म जो 
अज्ञात हैं, उनसे भी ब्रह्मविचार में प्रवृत्ति होती है । अत: धर्मज्ञान ब्रह्मविचार का प्रयोजक नहीं माना 
जा सकता । 'संयोगपृथक्त्वन्याय' से 'यज्ञन दातेत' इत्यादि श्रुति द्वारा ब्रह्माज्ञान के लिए कर्म का 
विधान किया गया है जिसे 'सबपिक्षाधिकरण' में भगवान्‌ वेदव्यास कहेंगे । इस प्रकार पूर्वम मांसा- 

दर्शन से कर्मावबोध होता है जो ब्रह्मज्ञान का पृष्कलकारण है । म मांसादर्शंन में 'एकस्य 


ति ली अल बा 


१, कर्मपदेन, यज्ञादिधर्मो गृह्मते,तददबोवस्तस्य जिज्ञासा । २. पूर्वतन्दर्च । ३. कमंगम्‌ । 


३२ ] सटिप्पणशाङ्करमाष्यरत्नप्रभाललिताटोकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १अ. १ सू. १ 


नानामानम्तर्यनियमः क्रमस्य विवक्षितत्वात्न तथेह ऋमो विवक्षितः शेषशेवित्वेऽविकृता- 


अयदानानामानन्तर्यनियमः क्रमो यथाथशब्दार्थस्तस्य विवक्षितत्वात्‌ न तथेह धसंब्रह्मजिज्ञासयो: क्रमो 
विवक्षितः, एककतु कत्यानावेन तथोः क्रमानपेक्षणात्‌। अतो न क्रमार्थोऽयहाब्द इत्यर्थः । ननु 
तयोरेककतृ कत्वं कुतो नास्तीत्यत आह--शेषेति । 'येषामेकप्रधानशेषता, यथाऽतर दानानां प्रयाजादीनां 
च। ययोश्च शेषशेयत्वं, यथा प्रयाजटशयोः। यस्य चाधिकृताधिकारत्बं, यथा अपां प्रणयनं 
दशपणं मासाड्भमाश्रित्य ‘गोदोहनेन पशुकामस्य’ इति विहितस्य गोदोहनस्य। यथा बा 'दशंपुणं- 
माताम्यामिष्ट्बा सोमेन यजेत' इति वर्शाद्युतरकाले विहितस्य सोमयागस्य दरशाथिधिकृताधिकारत्वं 
तेषामेककतु कत्वं भवति । ततइचेकप्रयोगव चनगुरीतानां तेषां युगयदनुष्ठानासम्भवात्‌ क्रमाकाङक्षायां 
श्रुत्यादिभिहि क्रमो बोध्यते, नबं जिज्ञासयोः शेषश्चेषित्वे श्षुतिलिङ्गादिकं मानमस्ति । ननु ब्रह्मचर्यं 
समाष्य गुड़ भवेत्‌ गुडाढनी सूत्वा प्रवजेत' (जा. ४) इति भृत्या, 'अधीत्य विधिवद्वेदान्‌ पुत्रांइचोत्पाद्य 
घमतः। इष्ट्वा च शक्तितो यज्ञमंनो मोक्ष निवेशयेत्‌ ।! इति स्प्रृत्या चाधिकृताधिकारत्वं भातीति 
तन्न । 'ब्रह्मबथदिव प्रव्रजेत्‌’ (जा. ४)। 'आतादयति शुद्धात्मा मोक्षं बे प्रथमाश्रपे ।' इति श्रृति- 


तुभयत्वे संपोगउृयक्त्य' इति, इम सूत्र से महषि जैमिनि ने कहा कि एक साधन भो उभयप्रयो जन 
का नियामक हो सकता है। 'इध्ना जुह्यात्‌’ इसमें दघि से होम यागसिद्धिमात्र के लिए विहित है 
वही दघिहोम “दध्नः इन्ब्रियकामस्य जुह्यात्‌” इस वाक्य हारा इन्द्रियपुष्टिूप फलसाधन भी 
हो जाता है वेसेही ज्योतिष्टोम आदि स्वगफल के लिए विहित है फिर भी 'यज्ञेन दानेन' 
इत्यादि वाक्य के हारा ज्ञान का साधन भी माना जाता है। अतः ब्रह्मजिज्ञासा में कर्माव- 
वोध संयोगपुथक्त्वन्याय से पुष्कलकारगा बन सकता है? तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है। 
जन्मान्तरीय अज्ञात अनेकों सत्क्रमं अन्तःशुद्धि द्वारा मोक्ष के साधन माने गये हैं, इसलिए कर्म- 
ज्ञान मोक्ष का पुष्कलकारण नहीं माना जा सकता । 

यदि अथ शब्द “हृदयस्याग्रऽबद्यत्यय जिह्वाया अथ वक्षसः” इन हृदयादि खण्डन में क्रम अर्थ 
बतलाने के लिए जसे 'अथ' शब्द आया है, ऐसे हो इस सूत्र में भी 'अथ' शब्द क्रमार्थक माना जाय 
अर्थात्‌ धर्मजिज्ञासा एवं ब्रह्मजिज्ञासा में क्रम बतलाने के लिए 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा” सूत्र में 
अथ शब्द का प्रयोग हुआ है। ऐसा कहना भो ठीक नहीं, क्योंकि जहाँ शेपशेषीभाव, अधिकृत 
अधिक्रार भाव होता है वहाँ पर हो अथ शब्द का अर्थ क्रम बतलाना ग्रभीष्ट है । प्रधान और 
श्रङ्गभाव जहाँ होता हो वहाँ पर पहले अङ्क का अनुष्ठान तत्पश्चात्‌ प्रधान का अनुष्ठान करना 
अभीष्ट होता है। अङ्गानुष्ठान के लिए भी क्रम निश्चित है जिसका बोध श्रृत्यादि प्रमाण से 
होता है ऐसा दशंपूर्णमास याग और उसके प्रयाजादि भ्रद्गों के अनुष्ठान में क्रमबोधप्रसङ्ग पर 
कहा गया है। वसे ही द्शपूर्णमास का अङ्ग चमस पात्र से जलाहरण कहा गया है। जो व्यक्ति 
दशंपूणंमास का अधिकारों है उसी का अनुष्ठानकाल में पशुकाम हो जाने पर गोदोहन पात्र से 
जलाहरण का विधान किया गया है । पर जहाँ शेषहेषोभाव नहीं, अधिकृत अधिकार में भी 
प्रमाण नहीं, ऐसे धर्म एवं ब्रह्मजिज्ञासा में क्रमबोध के लिए अथ शब्द का प्रयोग मानना अनुपयुक्त 
होगा। धर्मज्ञान का फल अभ्युदय है, (ऐहिक--पारलौकिक विषयविषयक सुख है) । जिसे अनुष्ठान 


१, अवदानप्रयाजादीनां चोग्निषोमेकप्रधानशेषतेति स्पष्टमन्यश्र । 


जिज्ञासाधिकरराम्‌ ] ः अहासूत्रम॒- [ ३३ 


घिकारे वा प्रमाणासावात, धर्मब्रहाजिज्ञासयोः फलजिज्ञास्यभेदाच्य । 
अभ्युदयफलं धर्सझञान तच्चानुष्ठानापेक्षम्‌ । तिःश्रेयसफल तु ब्रह्मविज्ञानं 
न चानुष्ठानान्तरापेक्षम्‌ । भव्यश्च धर्मो जिज्ञास्यो न ज्ञानकालेऽस्ति, पुरुष- 


स्मृतिम्यां _ स्मृतिम्या त्वयोदाहृतशुतिसमृत्योरशुद्धचिततविषयस्वावगनात्‌ । एतदकं अबत यदि जः । एलदुक्त भवति-यदि जन्मान्तर- 

कृतकर्मभिः शुद्धं चिस तदा ब्रह्माचयदिव संन्यस्य ब्रह्म जिज्ञासितव्यं, यदा न शुद्धमिति रागेण ज्ञायते 
तदा गृही भवेत्‌, तत्राष्यश्ुद्धौ बनो भवेत्‌, तत्राप्यशुद्धो तथेव कालमाकल्येत्‌, वने शुद्धो प्रब्रजेशिति । 
तथा च धुतिः--'यदह्रेव विरजेत्तवहरेव प्रत्रजेत्‌! (जा. ४) इति। तस्माज्ञानयोरधिक्कताधिकारत्वे 
किङ्चिन्मानमिति भावः । ननु मोमांतयोः शेषशेषित्वमधिकृताधिकारत्वं च मास्तु । एकमोक्षफल- 
कत्वेनेककतृ कत्वं स्यादेव । 'वदन्ति हि--'ज्ञानक्मभ्यां मुक्ति: इति समुच्चयवादिनः । एवमेकवेदार्थ- 
जिज्ञास्येकत्वाच्चंककतु'कत्वम्‌ । तथा चाग्नेयादिषडघागानामेकस्वर्गफ लकानां, हादशाध्यायानां चेक- 
धर्मजिज्ञास्यकानां क्रमवत्तथोः क्रमो विवक्षित इति क्रमार्थोज्यशब्द इत्याश डूऱ्याहू--फलेति । फलभेदा- 
ज्जिज्ञास्यभेदाच्च न कमो विवक्षित इत्यनुबङ्कः । थथा सौर्यायम्णप्राजापत्यचरूणां ब्रह्मवचं सस्वर्गायुः- 
फलभेदात्‌, यथा वा कामचिकित्सातन्त्रयोजिज्ञास्यमेदान्न क्रमापेक्षा, तदन्मीमां सयोनं क्रमापेक्षति 
भाव: | तत्र फल्भेदं विवृणोति-अभ्युदयेति । विषयाभिमुर्येनो देतीत्यम्युदयो विषयाधीनं सुखं 
स्वर्गादिक तच्च धरमज्ञानहेतोर्मोमांसाया: फलमित्यर्थः । न केवलं फलस्य स्वरूपतो मेदः किन्तु हेतुतोऽ- 
पीत्याइ-तच्चेति । ब्रह्मज्ञान हेतोमोमांसायाः फलं तु तहिरुद्धमित्याह--निःश्रेयसेति । नित्यं निरपेक्ष 
श्रेयो निःश्रेयसं मोक्षस्तत्फलमित्यर्थः । ब्रह्मज्ञान च स्वोत्पत्तिव्यतिरिक्तमनुष्ठानं नापेक्षत इत्याह--न 
चेति । स्वरूपतो हेतुतश्च फलभेदान्न समुच्चय इति भावः। जिज्ञास्यभेदं विवृणोति- भव्यदचेति । भव- 
तीति भव्यः साध्य इत्यर्थः । साध्यत्वे हेतुमाइ---नेति । तहि तुच्छत्वं, नेत्याड-- पुरुषेति । पुरुषव्यापारः 


की अपेक्षा होती है किन्तु ब्रह्मज्ञान का फल निविषयक-सुख निःश्रेयस है जिसमें अन्य 
अनुष्ठान को अपेक्षा नहीं होती । साथ ही धर्म भव्य है जो ज्ञानकाल में नहीं रहता किन्तु पुरुष 
व्यापार से उसे उत्पन्न किया जाता हे । ब्रह्मा सिद्धवस्तु है जो सदा विद्यमान है, पुरुपब्यापाराधीन नहीं 
है । ऐसी स्थिति में धर्म जिज्ञासा एवं ब्रह्म जिज्ञासा के फल एवं जिज्ञास्यवस्तु में भेद होने के कारण 
भी यहाँ पर फ्रम विवक्षित नहीं है । इन दोनों के वोधक श्रुतिवाक्य की प्रवृत्ति में भो भेद देखा जाता 
है । अज्ञातज्ञापकवाक्य को चोदना कहते हैं जो घर्म एवं ब्रह्मबोधक है उभयप्रकार के वाक्य 
चोदना पदवाच्य हें । इनमें धर्म का बोधक 'स्वर्गकामो यजेत' इत्यादि वाक्य अपने विषय धर्म में 
पुरुष को प्रवृत्त कराता "हुआ स्वाथ का बोधक है। किन्तु 'अयमात्माब्रह्म' इत्याद महावाक्य 
केवल निष्प्रपञ्चब्रह्म अर्थ का बोध हो कराता है, प्रवृत्ति नहों कराता क्योंकि वहां पर कोई विषय 
नहीं है । ब्रह्मज्ञान तो महावाक्य से होता है जो बोध कराने के वाद कृतकार्य हो जाता है 
जैसे इन्द्रिय और विषय के सन्निकर्ष से विषय का बोध होने पर इन्द्रिय कृतार्थ हो जाता है वसे हो 
महावाक्य भी ब्रह्मात्मेक्य श्र्थ का बोध कराकर कृतार्थ हो जाता है। इन सभो बातों पर विचार 
करने से यह अर्थ निश्चित होता है कि “अथ' शब्द यहाँ पर क्रनाथंक नही है किन्तु आनन्तर्याथक 


> टी: 


१, द्वाभ्यामेव पक्षाभ्यां यथा खे पक्षिणां गति: । तथैव कर्मज्ञानाभ्यां प्राप्यते शाश्‍वती गति: इत्यादिद बर्नेरिति 
शेष: । 
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क्यापारतन्त्रत्वात्‌ । इह तु मूतं ब्रह्म जिशास्यं नित्यत्वा्त पुरुषड्यापारतन्श्रम्‌ । 
रोदनाप्रबृत्तिभेदाउ्य । या हि चोदना धर्मस्य लक्षणं सा स्वविषये नियु>जानेव पुदधम- 
बसोधयति । ब्रह्माचोदना तु पुरुषमवबोघयत्येव केवलं, अवबोधस्य “खोदनाऽजन्यत्वात्त 
पुरुखोऽबबोये नियुज्यते । यथाकार्थसंनिकर्षणार्थावबोये, तदत्‌ । तस्मात्किमपि वक्तव्यं 
यदनन्तरं ब्रह्मजिज्ञासोपदिइयत इति । उच्यते--तित्यातित्यवस्वुविवेक:, इहामुत्रार्थंभोग- 


प्रयत्नस्तस्त्रं हेतुर्यस्य तस्वादित्र्थेः। कृतिताध्यत्वात्‌ कृतिजनकज्ञानकाले धर्मस्यासर्बं, न तुच्छ- 
त्वावित्यर्थः। ब्रह्मणो धमि जक्षण्यमाइ--इह त्विति। उत्तरमोमांसायामित्पर्थः । सूतससाध्यम्‌ । 
तत्र हेतुः-नित्येति। सदा सर्वावित्यर्थः। साध्यासाध्यत्वेन घमंब्रह्मणोः स्वरूपभेदमुकत्वा हेतुतोऽ- 
प्याइ--नेति । धर्मवत्‌ कृत्यघोनं नेत्यर्थ:। मानतोऽपि भेदमाहू--चोदनेति । अज्ञातज्ञापक वाक्यमत्र 
खोदना। तस्याः प्रवृतिर्वोधकरवं तठे लक्षण्याच्च जितास्पमेर इत्यर्थः । संग्रहवाक्यं विदुणोति-- 
या हीति । लक्षण प्रमाणम्‌ । 'स्वर्ग कामो यजेत’ इत्यारिवाक्यं हि स्वविषये धर्म 'यागा दिकरणस्वर्गा द- 
कलक'भावनारूपे 'फलहेतुयागादिगोचरनियोगे वा“हित पावने यागादो वा पुरुषं प्रवतंपरदेवावबोधयति । 
“अयमात्मा बहा' (बु. २-५-१९) इत्यादि वाक्यं तु त्सर्वं केवठमप्रपळ्चं ब्रह्म योधयत्येव न प्रवतेर्यात, 
विवयाभावादित्यर्थ:। नन्ववबोध एव विषयस्तत्राह--त पुरुष इति । ब्रह्मचोदनया पुरुषो$वबोधे न 
प्रबर्थत इत्यत्र हेतुं पूर्वेबाक्येनाह--अवबोधस्पेति । स्वजन्यज्ञाने स्वयं प्रमाण न प्रवतकमित्यत्र 
हृष्डान्तमाइ--यवेति। मातादेव बोधस्य जातत्वात्‌, जातेच विष्प्रगोगात, न वाक्यायज्ञाने पुरुष- 
प्रवृत्ति: । तया च प्रबर्तेकमातमेयो धमः, उ दासोनमातमेयं ब्रह्म, इति जिज्ञास्यभेदात्‌, न तन्मीमांसयोः 
ऋमा यो 5यशब्द इति भावः। एवमथशम्बस्यार्थान्तरासंभवात्‌, आनन्तर्यवाखित्बे सति तदवधित्वेन 
वृष्कळकारण वक्तव्पमित्याह-तम्मादिति। उपदिइयते सूत्रकृतेति शेषः । तटिशमित्यत आह-- 
उच्यत इति। वित्रेकादोनासागमिकत्वेन प्रामाणिकत्वं पुरस्तादेओक्तम्‌ । लोकिकव्यापारान्मनस 
उपरमः शमः। बाह्याह रणानामुपरमो वमः। ज्ञानाये बिहितनित्यादिकमसंन्यात उपरतिः । 
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है। अतः जिसके अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा का उपदेश करना सुनिश्चित है, ऐपा ही कुछ साधन 

ब्रह्मजिज्ञासा से पूवं बतलाना सूत्रकार को अभोष्ट है, एतदर्थ अथ शब्द का प्रयोग किया है । वह 
है 'त्यिनित्यवस्तुविवेक, इहामुत्राथफलभोगविराग, शमदमादि षट्‌-सम्पत्ति ओर मुमुक्ष॒ता'। इन सब 
का बोध आगमप्रमाण से हाने के कारणा इन्हें पहले ह प्रामारिक माना गया है। लौकिकव्य़ापार से 
मन का उपरत हो जाना शम है, बाह्यइन्द्रियों को उपरमता को दम कहते हैं, नित्यनैमित्तिकादि 
बिहितकर्म का संन्यास जो ज्ञानप्राप्ति के लिए किया जाता है उसे उपरति कहते हैं, शीतोष्णादि 
न्द्रों का सहन तितिक्षा है, निद्रालस्यप्रमाद के त्याग से जो मानसिक स्थिति बनतो है उसे 


त न तिनशे पनल ह का मलम क 
१. 'नेत्यत्वादिति--अत्र नित्यनिवृ त्तत्वादिति प्राचीनपुस्तकेषु पाठो इश्यते, प्रकृतटीकया च स एव कल्प्यते यथा- 
श्रतस्य व्याख्यानपेक्षत्वात । २. यागेन स्वर्ग भावयेदिति भ। बनैंव लिङर्थ इति भट्टमतेनाह---पागादिकरणेत्यादि । 
३. आर्थीभावनारूपे । ४. यागेन तथा व्याप्रियेत यथा स्वर्गफलं भवतीति यथोक्तो नियोगो व्य.पारविशेष 
एव तदर्थ इति प्रभाकरमतेनाह--फलहेत्वित्यादि । ५, यागः स्वर्गादीष्टस/घनमितीष्टसाधनदत्वमेव तदर्थ इति 
भण्डनमतेनाह--हितेत्यादि । 


जिज्ञासाधिकरणम्‌ | ब्रह्मसूत्रम्‌ । ३५ 


बिरागः, शमदभादिसाधनसंपत्‌, मुमुक्ष च । तेषु हि सत्सु प्रागवि धमंजिज्ञासाया ऊर्घ्ब 
च शाक्यते ब्रह्म जिज्ञासितुं ज्ञातुं च न विपयंये । तस्मादथशाब्देन यथोक्तसाधनसं पत्त्या- 
नन्तर्य मुपदिइयले । 

अतःाब्दो हेत्वर्थः। यस्माद्वेद एवाग्निहोत्रादीतां श्वेयःसाधनानामतित्यफलतां 
दर्शयति---तद्थेह कर्मचितो लोकः क्षीयत एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोकः क्षौयते' 


शीतोष्णादिद्वन्द्वसहने तितिक्षा । निद्रालस्यप्रमादत्यागेन मनःस्थितिः समाधानम्‌ । सवत्रास्तिकता 
श्रद्धा । एतत्वट्कप्राष्तः शमादिसम्पत्‌ । अत्र यियेकादोनामुत्तरोत्त रहेतुत्वेनाधिकारिविशेदणस्यं 
मन्तव्यम्‌ । तेषामन्वयव्यतिरेकाभ्यां ब्ह्मजिज्ञासाहेतुत्वमाह--तेष्विति । यथाकथंचित्‌ कुतुरलितया 
ब्रह्मविचा रप्रवत्तस्यापि फलपर्यन्तं तञ्ज्ञानानुदयाद्‌ व्यतिरेकसिद्धिः । अथदान्दव्याश्यात मुपसंहरति 
तस्मादिति । 
ननक्तविवेकादिक न सम्भयति, 'अक्षय्पं ह वे चातुर्मास्ययाजिनः सुकृतम्‌’ इत्यादिथत्या कर्म- 
फलस्य नित्यत्वेन ततो बंराग्यासिद्धेः । जोवस्य ब्रह्मस्वरूपमोक्षश्चायुक्तः, भेदात्‌, तस्य लोष्टादिवत्‌ 
पुरुषाथस्वायोगाच्च । ततो न मुपुक्षासम्भव इत्याक्षेपपरिहा रार्थोऽतःशब्दः, तं व्याचष्टे--अतःशब्द 
इति। अथशब्देनानन्तर्थंबाचिना 'तदवधित्वेना ्थाहिवेकादिचतुष्टयस्य ब्रह्मजिन्ञासाहेतुत्वं यदुक्त 
तस्याथिकहेतुत्वस्याक्षेपनिरासायानुवादकोऽतःशब्द इत्यर्थः । उक्त विवृणोति--यस्मादिति। 
तस्मावित्युत्तरेण सम्बन्ध: । 'यद ल्पं तन्स'त्येम्‌' (छा० ७-२४-१) 'यत्कृतक तटनित्यम्‌' इति ग्यायवती 
'तद्ययेह' (छा० ८-१-६) इत्यादिश्रुतिः कमं फलाक्षयत्वभुतेर्बाधिका । तस्मात्‌ 'अतोऽन्यदातंम्‌’ इति 


समाधान कहते हैं और वेदादि शास्त्रों एवं गुरुवाबयों में श्रारितकता का नाम श्रद्धा है। विवेकादि 
साधनों में पूर्व पूव साधन उत्तर उत्तर का कारण भो माना गया है। इस जन्म में धमंजिज्ञासा से 
पूर्व जन्मान्तरीय कर्मादि अनुष्ठान के फलस्वरूप विवेकादि साधन जुड़ गये हों तो ब्रह्माजिज्ञासा 
कर सकता है ओर ब्रह्म को जान भी सकता है । पूर्वंसाधन न हो तो ऐहिक धर्मानुष्ठान के पश्चात्‌ 
विवेकादि साधनों के श्राने पर ही ब्रह्म जिज्ञासा सम्भव होती है अन्यथा नहीं । उस अथ शब्द से यथोक्त 
साधनसम्पत्ति के अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा का उपदेश पूर्वोक्त अन्वय व्यतिरेक के आधार पर सिद्ध 
होताहै। 

'अक्षध्यं ह बे चातुर्मास्ययाजिनः सुकृतम्‌’ इस श्रुति से कमंकल को नित्य कहा गया है फिर तो 
उससे वैराग्य होना सम्भव नहीं है और जीव-ब्रह्म में भेद होने के कारण जीव को ब्रह्मस्वरूप 
की प्राप्तिरूप मोक्ष भ नहीं मिल सकता । साथ हं, लोष्ठादि को भाँति निःस्पृह होने के कारण 
शर्म पुरुषार्थं भो नहीं बन सकता । इन अक्षेपों का समाधान देने के लिए इस सूत्र में हेत्वर्थक 'अतः' 
शब्द का प्रयोग किया गया है। आनम्तर्यंवाची अथ शब्द से जिज्ञासा के हेतु त्रिवेकादि साधनों को 
जो बतलाया था वह तो आथिकहेतुत्व सिद्ध करता था, शब्द से जिज्ञासा के प्रति विवेकादि में 

कारणत्व सिद्ध नहीं हुआ था । इस आक्षेप को दूर करने के लिए अतः शब्द उक्त हेतुत्व का अनुवादक 


१, आनन्तर्यम्‌ । २, अर्थादिति--अथशन्दोक्तमुख्यानन्तर्यात्यथाऽनुपपत्तेरिति यावत्‌ । ३. पररेच्छिन्नम्‌ । 
४, बिनाशग्रस्तम्‌ । 
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(छान्दो० ८1१1६) इत्यादिः । तथा इहाविज्ञानादपि पर पुरुषार्थ दर्शयति-- : 

ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌' (ते०२/१)इत्यादिः । तस्माद्यथोक्तसा धनसंपत्त्यनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा 

कतंव्या । | | 
ब्रह्मणो जिज्ञासा ब्रह्मजिज्ञासा । ब्रह्मा च वक्ष्यमाणलक्षणं जन्माद्यस्य यतः'(ब्र.स्‌. १-१-२) 


श्रुत्याऽनात्ममा्रस्यानित्यत्वविवेकाइराग्यलाभ इति भावः। मुमुक्षां सम्भाययति--तथेति। 
यथा वेदः कमफलानित्यत्व दशयति, तथा ब्रह्मज्ञानात्‌ प्रशान्त्ञोकानलमपारं स्वयंज्योतिरानन्दं 
यतोत्वर्थ: । जोवत्वादेरध्यासोक्त्या ब्रह्मत्वसस्भव उक्त एवेति भावः । एवमथातःशब्दाम्यां 
पुष्कल कारणवतोऽधि कारिणः समर्थनाच्छार्त्रमारब्धव्यमित्याह--तस्भादिति । 
सुत्रवाक्य प्रणाथमध्याहृतकतव्यपदान्वयाथ ब्रह्म जिज्ञासापदेन विचार लक्षयितं तस्य स्वाभि- 
मतसमासकथनेनावयवार्थ दर्शयति--ब्रह्मण इति । ननु धर्माय जिज्ञासा इतिवत्‌ ब्रह्मणे जिज्ञासेति 
चतुर्थोसमासः कि न स्यात्‌? इति चेत्‌ । उच्यते--जिज्ञासापटस्य हि मुख्यार्थं इच्छा, तस्याः प्रथमं 
कमकारकमपेक्षितं, पश्चात्‌ फलं, ततश्चादौ कमज्ञानाथं षष्ठीसमासो युक्तः । कमंग्युक्त सत्यर्थात्‌ 
फलमुक्तं भवति, इच्छायाः कर्मण एव फलत्वात्‌ । यथा स्वगंस्येच्छेत्युक्त स्वर्गस्थ फलत्वं लभ्यते 
तद्वत्‌ । 'अत एव 'धमजिज्ञासा' इत्यत्रापि “सा हि “तस्य ज्ञातुमिच्छा’ इतीइच्छां गृहो त्वा षष्ठी समासो 
दहित: । विचारलक्षणायां तु विचारस्य क्लेशात्मकतया प्रथमं फलाकाङक्षत्वात्‌ धर्माय जिज्ञासेति 
चतुर्थोसमास उक्तः, तथा वृत्तिकारंब्रह्मणं जिज्ञासेत्युक्तं चेदस्तु, ज्ञानत्वेन ब्रह्मणः फलत्बादिति । 
अधुना ब्रह्मपदाथमाह--ब्रहा चेति । ननु 'ब्रह्मक्षत्रमिदं ब्रह्म आयाति ब्रह्म स्वयम्मूर्बरह्म प्रजापति 


है क्योंकि वेद में ही श्रग्निहोत्रादि श्रेयसाधनों को अ्रनित्यप.लबाला कहा गया है। “जिस प्रकार इस 
लोक में कमं से सञ्चित कृष्यादि लोक काल पाकर नष्ट हो जाता है ऐसे ह पृण्यवर्म से सञ्चित 
स्वर्गादिलोक काल पाकर नष्ट हो जाते हैं” । “परिच्छिन्न वस्तु एवं कृतिजन्यवस्तु लोक में अनित्य 
देखो गयी हैं” इस श्रुति एवं युक्ति से कमंफल को अक्षय बतलाने वाली श्रुति बाधित हो जाती है। 
अतः अनात्ममात्र में अनित्यत्व के ज्ञान से वेराग्य प्राप्त होता ही है । वसे हो 'बह्मबिदाप्नोति 
परम्‌’ (ते० २१) इस श्रुति के आधार पर ब्रह्मविज्ञान से परतत्त्व की प्राप्ति देखो जाती है। इससे 
मुमुक्षा भ [सद होती है । ब्रह्म और आत्मा का ऐक्य स्वाभाविक है, ज॑ वभाव अविद्या जन्य- 
आध्यासिक है । इस प्रकार अधिकारी का समर्थन मिल जाने पर इस शास्र का आरम्भ सार्थक है 
जिसे भाष्यकार ने “यस्मात्‌” से लेकर 'तस्मात्‌' इत्यादि भाष्य से कहा है । 

सूत्र-जाक्य पूर्ण करने के लिए 'कर्तेव्या' पद का अध्याहार करना पड़ेगा, उस समय ब्रह्माजिज्ञासा 
पद से विचार अथ लक्षितहोगा । अत: ब्रह्म जिज्ञासा पद में भाष्यकार विग्रह दिखलाते हैं ---'ब्रह्मणो 
जिज्ञासा अह्म'जज्ञासा'। जिज्ञासा पद मंज्ञा धातु और सन्‌ प्रत्यय है । 'अकृतिप्रत्ययार्थ यो: प्रत्ययार्थस्य 
प्राधान्यम्‌’ इस नियम से जिज्ञासा पद में मुख्यार्थ इच्छा है । उस इच्छा का पहले कर्म .कारक की ही 
अपेक्षा होती है। अत: कर्मज्ञानार्थषप्ठो समास किया जाता है। कम के कह देने पर फल सिद्ध ह हो जाता 
है क्योंकि इच्छा का फल कमं ह, होता है, डिस प्रकार स्वग कीः इच्छा एसा कहने पर स्वर्ग में फलत्व 


१. सूत्रात्मक वाक्य इत्यर्थः । २. क्रिय़ामन्तरेण तदपूर्त: । ३. कर्मण इच्छाया: फनत्व,देय। ४. जिज्ञासा । 
५. धर्मस्य । 
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इति । अत एव न ब्रह्मशब्दस्य जात्याद्यर्थान्तरमार्शङ्कितव्यम्‌ । ब्रह्मण इति कर्मणि षष्ठी 
न शेषे, जिज्ञास्यापेक्षत्वाज्जिज्ञासायाः, जिज्ञास्यान्त रानिदेशाञ्च । ननु ज्ञेषषष्ठीपरिग्रहेऽपि 
ब्रह्मणो जिज्ञासाकमंत्वं न विरुध्यते, सम्बन्ध्सामान्यस्य विशेषनिष्ठत्वात्‌ । एवमपि 
प्रत्यक्ष ब्रह्मणः कमंत्वभुत्सृञ्य सामान्यद्वारेण परोक्षं कर्मत्वं कल्पयतो व्यथः प्रयासः स्थात्‌ । 

इति श्रुतिषु, लोके च ब्राह्मणत्वजातो जीवे वेदे कमलासने च ब्रह्म शब्दः प्रयुज्यत इत्याञ्ङ्कघाह-- 

अत एवेति । जगत्कारणत्वलक्षणप्रतिपादकसूत्रासांगत्यप्रस ङ्कादेवेत्यथः । बृत्त्यन्तरे शेष षष्ठीत्युक्त 
दूषयति--ब्रह्मण इतीति । सम्बन्धसामान्यं शेष: । जिज्ञासेत्यत्र सन्प्रत्ययवाच्याया इच्छाया ज्ञानं 
कम, तस्य ज्ञानस्य ब्रह्म कर्म तत्र सकमंकक्रियायाः कर्मज्ञानं विना ज्ञातुमशक्यत्वात्‌, इच्छाया 
विषयज्ञानजन्यरवाच्च प्रथमापेक्षितं कर्मेव षष्ठ्या वाच्यं न शेष इत्यर्थः । ननु प्रमाण'दिकमन्यदेव 
तत्कर्मास्तु ब्रह्म तु शेबितया सम्बध्यतां तत्राहृ--जिज्ञास्यान्तरेति । शरुतं कर्म त्यक्त्वान्यदश्षृतं कल्पयन्‌ 
“पिण्डमुत्सृज्य कर लेढि' इति न्यायमनुसरतीति भावः। गुढाभिसंधिः शङ्खुघते- नस्विति। 'षष्ठी 
होषे' (पा० २-३-५०) इति विधानात्‌, षष्ठ्या सम्बन्धमात्र प्रतीतमपि _ विज्ञेषाकाङ क्षायां सकसंक- 
क्रियासन्निधानात्‌ क्त्वे पर्यवस्यतीत्यर्थः । अभिसन्धिमजानश्िवोत्तरमाह--एवमपोति । कमेलाभे$पि 

प्रत्यक्ष 'कतृ कर्मणोः कृति’ (पा० २-३-५) इति सुत्रेण जि्ञासापदस्याकारप्रत्ययान्तत्वेन कृदन्तस्य योगे 


जिज्ञासाधिकरणम्‌ [ ब्रह्मसूत्रम्‌ . 


सुतरां सिद्ध होता है । इस सूत्र में जिस ब्रह्म को जिज्ञासा बतलायौ गयी है उसका लक्षण 'जन्माद्यस्य 
यतः' इस दूसरे सूत्र से किया जायेगा, फिर तो ब्रह्म शब्द से ब्राह्माण जाति, ब्रह्मा, वेद या किसी 
अन्य अर्थं की शङ्का करनो हो नहीं चाहिए । यदि 'ब्रह्मजिज्ञासा' सूत्र में आये हुए ब्रह्म पद का अर्थ 
अन्य कुछ करोगे तो जगत्कारणत्वप्रतिपादक द्वितीय सूत्र असङ्गत हा जायेगा । 'ब्रह्मणः? इस पद में 
कर्मणि षष्ठः मानन चाहिए भेषे षष्ठ नहीं क्योंकि जिज्ञासा को सर्वप्रथम कर्मरूप जिज्ञास्य की 
अपेक्षा होती है और इस दर्शन में ब्रह्म से भिन्न ब्राह्मणात्व जाति आदि को जिज्ञास्यरूप में निर्देश 
नहीं किता गया है। अतः सम्दूण जगत्‌ के कारणरूप से लक्षित ब्रह्म ही 
'जिज्ञाता' सूत्र में पड़े हुए 'अह्या पद का अथ है। यदि कहो कि इस शास्त्र में ब्रह्म 
सम्बन्धो प्रमाणादि का विचार भो तो किया गया है, ऐसी स्थिति में श्षेषे षष्डी' 
स्वीकार कर लेने पर भं ब्रह्म में जिज्ञासाकमंत्व का विरोध नहीं आता है क्योंकि सम्बन्धसामान्प्र का 
सम्बन्धविशेष में हो पर्यवसान होता देखा गथा है? तो ऐसा कहना भो ठीक नहीं है क्योंकि कर्मरिण 
षष्ठी मानने पर ब्रह्म में प्रत्यक्षकर्मत्व सिद्ध होता है, उसे छोड़कर द्राविडत्राराथाम को भाँति 
सामान्य द्वारा उसमें परोक्षकर्मत्व की कल्पना करना व्यर्थ प्रयास होगा । यदि कहो कि नहीं नहीं; 
ब्रह्माटत लक्षणा, प्रमाण, युक्ति, ज्ञान--साधन और फल का विचार भो घेपे षष्टी करने पर 
प्रतिज्ञात माने जायेगे जो कर्मरिग षष्ठो करने पर सिद्ध नहीं होता । अतः शेषे षष्ठी कल्पना व्यर्थ 
नहीं है? तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि कर्मश पष्ठी मानने पर जिज्ञासा के 
कंम ब्रह्म का प्रधानरूप से परिग्रह हो जाने के पश्चात्‌ उसमें अपेक्षित लक्षणादि अर्थतः आक्षिप्त हो 
जाते हैं । ज्ञान से ब्रह्म को प्राप्त करना ही इष्टं है, इसीलिए ब्रह्म प्रधान है। उस जिज्ञासा का कर्म 
प्रधान ब्रह्म गृहीत होने पर जिनकी जिज्ञासा के बिना ब्रह्मजिज्ञासा जिज्ञासित नहीं होती, वे सभी 


१, प्रमाणलक्षययुक्ति.तःनस'धनफलादिकम्‌ । २. कृदन्तप्रकृतिकस्येल्षि यावत्‌ । 
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न व्यर्थः, ्रह्माधिताहेवविचारप्रतिज्ञानार्थत्वादिति खेन्न, प्रधानपरिग्रहे तबपेक्षितानामर्था- 
क्षिप्तत्वात्‌ । ब्रह्म हि ज्ञानेनाप्तुमिष्टतमत्वात्प्रधानम्‌ । तस्मिन्प्रधाने जिशासाकर्मणि 
परिगृहीते येजिज्ञातित विना ब्रह्म जिशातितं न अवति,तान्यर्थाक्षिप्तान्येदेति न पृथकसृत्र यि- 
तब्यानि । यथा *राजासो गच्छति’ इत्युक्ते सपरिवारस्य राज्ञो गमनमुवतं मवति तद्वत्‌ । 
शुत्यनुगमारुच । 'यतो वा इभानि भूतानि जायन्ते’ (सँ० ३/१) इत्याद्याः श्र तयः, 
'तद्दि जिज्ञासस्व तद्न्रह्म (ते०३/१)इति प्रस्यक्षमेव ब्रह्मणो जिज्ञासाकर्मत्वं दर्शयन्ति । 'तच्च 
कर्मणिदष्ठीपरिप्रहे सूत्रेणानुगतं मवति । तस्माद्ब्रह्मण इति कर्मणि षष्ठी । ज्ञातुमिच्छा 
जिज्ञासा । अवगतिपर्यन्तं शानं सन्वाच्याया इर्छायाः कर्म फलविषयत्वादिच्छायाः । 


विहितं प्रयमापेक्षित च कर्मत्वं स्यक्त्वा परोक्षमज्ञाडद कल्पयत इत्ययः। रेवया दी स्वाभिसंधिमुद्धाटयति 
“जन व्यथं इति । झेषषष्ठ्यां ब्रह्मसम्बन्धिनो जिज्ञासा प्रतिाता भवति । तत्र यानि बह्माश्ितानि 
लक्षणप्रमाणयुक्तिज्ञानसाघनफलानि तेवामपि विचारः प्रतिज्ञातो भवति । तजिजज्ञा र्‍या अपि 
ब्रह्मशानार्थत्वेन ब्रहासम्दन्धिस्वात्‌ । कमंणिषष्ठ्या तु ब्रह्मकमंक एव विचारः प्रतिज्ञातो भवतोत्यभि- 
सन्धिना शेषषष्ठीत्युच्यते । अतो मत्प्रयासो न व्यर्थः । ब्रह्मतत्संबन्धिनां सर्वेधां विवार प्रतिज्ञातमर्थः 
फलं यस्य तत्वादित्यर्थः । त्वत्प्रयासस्येदं फलं न युक्त, सूत्रण मुखतः प्रधानस्य ब्रह्मणो विचारे 
प्रतिज्ञाते सति तदुपकरणानां विचारस्याथिकप्रतिज्ञाया उदितत्वादित्याह सिद्धान्ती --न, प्रधानेति । 
संगुरीतमथं सहष्टान्तं व्याकरोति-ब्रह्म हं त्यादिना । 'तहिजिज्ञासस्व' इति मूलधृत्यनुसाराच्च 
कर्मणि षच्ठोत्याह- श्रुत्यनुगम।च्चेति । भ्रुतिततत्रयोरेकार्थत्वलाभाच्चेत्यर्थः । जिज्ञातापदस्याबयवार्थ- 
साह--ज्ञातुमिति । नन्वनवगते बस्तुनोच्छाया अवर्शनात्‌ तस्या मूलं विषयज्ञानं वक्तव्यम्‌ । ब्रह्मज्ञान 
तु जिज्ञासायाः फलं, तदेव मुलं कथमित्याशङ्कघाह--अवगतीति । आवरणनिवृत्तिरूपाभिव्यत्ति- 
मश्चतन्यमवगतिः पर्यन्तोऽवधियंस्यालण्डसाक्षात्कारव्‌त्ति्ञानस्य तदेव जिज्ञासायाः कर्म, तदेव 
फलम्‌ । मूलं स्वापातज्ञानमित्यःघुना वक्यत इति फलसूलज्ञानयोभेंदान्न जिज्ञासानुपपत्तिरित्यर्थः । ननु 
गमनस्य प्रामः कमं, तत्प्राप्ति: फलमिति भेदात्‌ कर्म एव फलमित्यदुक्तं तथाह-फलेति । क्रिगान्तरे 


अर्थतः आक्षिप्त हो जाते ही हैं, उनको बतलाने के लिए पृथक्‌ सूत्ररचना की आवश्यकता नहीं 
होती । जिस प्रकार किसी ने कहा कि वह राजा जाता है, ऐसा कहने पर परिवार सहित राजा 
का गमन माना जाता है वैसे हो कर्मणि षष्ठी पक्ष में भो मानना चाहिए। 'ब्रह्मसूत्र' श्रुतियों के 
तात्पर्य को बतलाने के लिए बनाया गया है । “तद्विजिज्ञासस्व तद्ब्रह्म' इस श्रुति में ब्रह्म को जिज्ञासा 
का कर्म प्रत्यक्षतः बतला रहे हैं। कमणि षष्ठी मानने पर इस श्रुति का अनुगमत भी सिद्ध 
होता है। अतः कर्मणि षष्ठी मानना ही श्रुति एवं युक्ति से सिद्ध होता है। जानने की 
इच्छा को जिज्ञासा कहते हैं । साक्षात्कारपरयन्त ज्ञान सनप्रत्ययवाच्य इच्छा का कर्म 
है, क्योंकि इच्छा फल को विषय करतो है। वृत्तिरूप ज्ञान से ब्रह्मतत्त्व की अभिव्यक्ति होती 
है और उस वृत्ति में अवगत ब्रह्म निःशेष संसार के बीज श्रविद्यादि अनर्थ का नाशक होने से 
पुरुषार्थ माना गया है । अत: ब्रह्म का विचार करना चाहिए । सन्‌ प्रत्यय विचार अर्थ को लक्षित करता 


१. श्रृतिदशिंतकमंत्वम्‌ । २. अधुनेति--'अस्ति ताबद्‌’ इत्यादिभाष्येण वक्ष्यत इत्यर्थः । 


जिज्ञासाधिकरणम्‌ ] ब्रह्म सूत्र [ 3९ 


ज्ञानेन हि प्रमाणेनावगन्तुमिष्टं ब्रह्म । ब्रह्मावगतिहि पुइृषार्थः, निःशेदसंसा रबीजाविद्याद- 
नर्थनिबर्हणात्‌ । तम्माद्ब्रहा विमिशातितव्यम्‌। .. 

_ तत्पुनब्रह्म प्रसिद्धमप्रतिद्धं वा स्यात्‌ । यदि प्रसिद्धं न जिज्ञासितव्यम्‌ । अथाप्रसिद्धं नेव 
शक्यं जिज्ञातितुमिति । उच्यते--अस्ति तावद्ब्रह्म नित्प्रशुदधबुद्धमुक्तस्वभाबं, सर्वज्ञ, सर्व- 


तयोमं देऽपि इश्छायाः फलविषयस्वात्‌ कर्मेव फलमित्यर्थः । ननु ज्ञानावगत्योरक्यादभेदोकिरयुक्तत्यत 
आह- ज्ञानेनेति। ज्ञानं युतिः; अवगतिस्त'स्फलं इति भेद इति भावः । अवगन्तुमभिष्यञ्जयितुम्‌ । 
'अबगतेः फलत्बं स्कुटयति--ब्रहोति । हिशब्टोक्त हेतुमाह--निःरोषेति। बीजमजिला आदिर्यस्थानर्थस्य 
तन्नाशकत्वावित्यर्थ:। अवयवार्थमुक्तवा सुत्रवाक्यार्थमाह--तस्मादिति। अत्र सस्प्रत्ययस्य विचार- 
लक्षकस्वं तव्यप्रत्ययेन सूचयति । अथातःइब्दाम्यामधिकारिण: साधितत्वातेन' ब्रह्मज्ञालाय विचार: 
कर्तव्य इत्यर्थः । 
॥ इति तृतीयवर्णकम्‌ ।॥ 

प्रथमवर्ण के यन्धस्याध्यासत्वोक्त्या विषयादिप्रतिद्धावपि अह्यप्रसिद्धचप्रसिद्धधोविषयादि- 
संभकासंभवाम्यां शास्त्रारम्भसंदेहे पुर्वपक्षमाह- तत्पुनरिति पुनःशब्दो वर्ण कान्तरद्योतनाथः । यदि 
वेदान्तवि «।रात्प्रागेव ब्रह्मज्ञान तहाज्ञातत्वर्पविषयत्वं नास्ति, अज्ञानाभावेत तन्नियत्तिरुपफलसपि 
नास्तीति न विचारयितव्यम्‌ । अथाज्ञातं केनापि तहि तबुद्शन विचारः कतु न शक्यते, अशात- 
स्योदेशायोगात्‌ । तथा च बुद्धावनारूढस्थ विचारात्मकशारत्रेण वेदान्संइथ प्रतिपादनायोगात्‌ । 
तत्प्रतिपाद्मत्वरूप: सम्बन्धो नास्तीति ज्ञानानुत्पत्तेः फलमपि नास्तोत्यनारम्यं ज्ञास्त्रमित्यर्थः । आपात- 
प्रसिद्गघा विषयादिलाभादारम्भणीयमिति सिद्धान्तयति---उच्यत इत्यादिना । 'प्रसिद्ठ तावदित्यर्थ:। 


है । इस प्रकार 'अथ' और 'अतः' शब्द द्वारा इस शास्त्र का अधिकारी सिद्ध हुआ जो ब्रह्मज्ञान के 
लिए विचार करेगा । 

(४) ब्रह्म को आपातप्रसिद्धिवर्णक--प्रथम वर्णक में बन्ध के आध्यासिक होने से 
विषयादि की सिद्धि तो हो गयी फिर भे जिज्ञासा का कमं ब्रह्म प्रसिद्ध है या नहीं ? ऐसा सन्देह 
होने पर विषयादि को पुनः सम्भावना और असम्भावना को देखते हुए पूवपक्ष होता है । भाष्य में 
पुन: शब्द वर्गकान्तर का द्योतक है । वेदान्तविचार से पूर्व ही ब्रह्म ज्ञात होतो वह जिज्ञासा 
का विषय नहीं बनता, फिर तो उसको निवृत्तिलूप फल भी नहीं माना जा सकता। 
ऐसी स्थिति में विचार की कतंव्यता हो नहीं रह जाती है और वेदान्तविचार से 
पूव ब्रह्म अज्ञात हो तो भला उसके उद्देश्य से विचार करना कंसे शक्य हो सकता है क्योंकि अज्ञात 
वस्तु कभी भ उद्देश्य के योग्य नहीं होती । बुद्धि में अनारूढ़ पदार्थ का प्रतिपादन न ब्रह्मसूत्र कर 
सकता है, न वेदान्त हो कर सकता है । ऐसी स्थिति में ब्रह्म ओर वेदान्तशास्त्र का प्रतिपाद्य-प्रतिषादक 
भाय सम्बन्ध भा नहीं बनता, फिर तो ज्ञान को उत्पत्ति होने से मोक्षरूप फल की 

१. हत्फलमिति-तञ्राभिव्यक्त चैतन्यमित्यर्थः । २ अवगतेः फजत्वमिति--नन्वयुक्तमेतत्पुरस्तादवगतिपर्यन्तस्य 
वृत्तिज्ञानस्येव तदेव फलनिति फलत्बाभिधानादिति चेन्न, अवगतिपर्यन्तज्ञ।नस्य फलत्वे तद्विशेषणस्याबगतेरपि 
फलत्व,त । किचआ पूर्वमिच्छाफलत्बं वृत्तदक्तमधुना तु वातिफजत्वमवगतेरित्यविरोधः । ३ अधिकारिणा । 
४. अस्तितावांदति ब्याख्याति प्रसिद्धं तावदि्रि । 


४० ] सटिप्पणशाङ्कुरभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. शपा. १ अ.१सू. १ 


शक्तिसमन्वितम्‌ । ब्रह्मशब्दस्य हि ब्युत्पाद्यसानस्य नित्यशुद्धत्वादयोऽर्थाः प्रतोयन्ते , बृ हतेर्धा- 
तोर ्थानुगमात्‌ । सवंस्यात्मत्वाच्य ब्रह्मास्तित्वप्रतिद्िः । सर्वो ह्यात्मास्तित्वं प्रत्येति, 


अस्तित्वस्याप्रकृतत्वेनास्तिपरस्य प्रसिद्धिपरत्वात्‌ । ननु केन मानेन इह्याणः प्रसिद्धिः ? न च “सत्य 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म'( ते. २-१)इति धुत्या सेति वाच्यम्‌ ।ब्रह्मपदस्य लोके 'संगतिग्रहाभावेन 'तद्धटितवाक्य- 
स्यादोषकत्वादित्यासङ्कघ ब्रह्मपदव्युत्पत्या प्रथम तस्य निर्गणस्य सगुणस्य च प्रसिद्धिरित्याह-- 
ब्रह्मशब्दस्य हीति। अस्याथ:--धृतो सूत्र च ब्रह्मपदस्य प्रयोगान्यथानुपपतत्या कहिचिद्थोऽस्तीति 
ज्ञायते, प्रमाणवाक्ये निरर्थकशब्डप्रयोगादनात्‌ । स चार्थो महत्वरूप इति व्याकरणाखिइखोयते, 
'बृहि बृद्धो’ इति स्मरणात्‌ । सा च वृद्धिनिरवधिकमहत्त्वमिति संकोचकाभावात्‌, श्रृताबनन्तपदेन 
सह प्रयोगाच्च ज्ञायते । निरवधिकमहर्वं चान्तवत्त्वादिदोषवत्त्व सर्वज्ञत्वादिगुणहीनत्वे च न सम्भवति, 
लोके गुणहीनदोषबतोरल्पत्बप्रसिद्धः । अतो बू हणाद्‌ब्रह्मेति व्युत्पत्त्या देशकालबस्तुतः परिच्छेदा- 
भावरूपं नित्यत्ब प्रतीयते । अविद्यादिटोषशून्यस्वं शुद्धत्वम्‌ । जाड्यराहित्यं बुद्धत्वम्‌ । बन्धकालेऽपि 
स्वतो बन्धाभावो मुक्तत्वं च प्रतोयते । एवं सकलदोषशूम्यं निगुण प्रसिद्धम्‌ । तथा सर्वज्ञत्वादिगुणक 
ख तत्पदवाच्यं प्रसिद्धम्‌ । ज्ञेयस्य कार्यस्य वा परिन्ेषेऽह्पत्वप्रस ्केन सर्वज्ञत्वस्य सर्वकार्यज्ञक्तिमर्वस्य 
चालाभादिति। एवं “तत्पदात्प्रविद्ध र 'प्रमाणत्वेनापातत्वादज्ञानानिवतंकत्वाड्जिज्ञासोपपत्तिरित्युक्त्वा 
त्बंपदार्थात्मनापि ब्रह्मणः प्रसिद्धघा तदुपपत्तिरित्याह-स्वंस्येति। सर्वस्य लोकस्य योऽयमात्मा 

तदमेदाद्ब्रह्मणः प्रसिद्विरित्यर्थः । नन्वात्मनः प्रसिद्धिः का? इत्यत आह--सर्वो हीति अहमस्मोति न 


श्राशा भो नहीं बनतो है । अतः यह शास्त्र अनारम्भणीय है । 

'उच्यते' इत्यादि ग्रन्थ से सिद्धान्त समाधान देते हैं कि आपातप्रसिद्धि से भी विषयादि 
का लाभ होने के कारणा शास्त्र आरम्भणीय है । नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त-स्वभाव सवशक्तिम.न 
ब्रह्म आपाततः प्रसिद्ध है। यहाँ पर ब्रह्म के अस्तित्व का प्रसङ्ग न होने के कारण 'अस्ति' 
शब्द का अर्थ प्रसिद्धि मानना चाहिए। बह प्रसिद्धि, श्रांत और सूत्र में ब्रह्म शब्द का प्रयोग 
असङ्गत न हो जाथ, इस आधार पर माननी चाहिए क्योंकि प्रमारावाकय में निरथंक शब्द का 
प्रयोग नहीं देखा जाता । 'बुहि वृद्धो' ऐसा धातु पाठ है, इस प्रकार ब्रह्मा शब्द की व्युत्पत्त करने पर 
नित्यशुद्धत्वादि अथं प्रसिद्ध होते हैं । सर्वाधिक महत्त्व जिसमें हो उसे ब्रह्म कहते हैं । देश, काल 
एवं वस्तुपरिच्छेद से शुन्य होने के कारण वह नित्य है, अविद्या'द दोषरहित होने के का रए शुद्ध हे 
जाड्यराहित्य के कारण बुद्ध है, बन्धनकाल में भी वह स्वतः वन्धनरहित होने से मुक्त है । इस 
प्रकार सम्पूर्ण दोषों से शून्य निग'रा ब्रह्म प्रसिद्ध हे ओर सर्वज्ञत्वाददगुणबिशिष्ट तत्पदबाच्य सगुण 
ब्रह्म भी प्रसिद्ध है । ज्ञेय अथवा कार्यवस्तु अमे अत्मत्व रहता है ऐसी स्थिति में सर्वज्ञत्व एवं सव- 


१. अर्थानुगमा दिति--अर्थस्य बुद्धेः सम्बन्धाद्ब्र्मपदवाच्य इत्यरथः । २. शक्तिः । ३. ब्रह्म । ४. कस्यचिज्जेयस्य 
वस्तुन ईश्वरज्ञानाविषयत्वे कस्यचित्कार्यस्य वा ईश्वरशक्त्यविषयत्वे तस्याल्पत्वप्रसंगेनेत्यर्थः । ५. ब्रह्मा । 
६. प्रसिद्धेरित्यस्यापातत्वादित्यनन सम्बन्धः । तत्र हेतुमाह--अप्रमाणत्वेनेति पदस्येत्यादौ शेपः । 
७. अप्रमाणत्वेनेति--अप्रमात्वेनेत्यर्थः । ततत्वं च तस्याः पदमात्रजन्यत्वात्‌ । आका इक्षादिमद्वाक्यं हि प्रमाण न 
पदमात्रमिति भावः । यहा अविचारितादेव पदाज्जातायास्तस्या न प्रमात्वमिति । वस्तुतस्त्वप्रम'णत्वेनेत्यस्या- 
निश्चयात्मकत्वेनेत्यर्यः । ८. प्रत्यगात्मा । 
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न नाहमस्मीति । यवि हि नात्मास्तित्वप्रसिद्धिः स्यात्‌ सर्वो लोको नाहमस्मीति प्रतोषात्‌ । 
आत्मा च ब्रह्म । यदि ताह लोके ब्रह्मात्मत्वेत प्रसिद्धमस्ति ततो ज्ञातमेवेत्यजिज्ञास्यत्व 
पुनरापन्नम्‌ । न । तद्विशेषं प्रति विप्रतिपत्तेः । देहमात्रं चेतन्यविशिष्टमात्मेति प्राकृता 
जना लोकायतिकाश्च प्रतिपन्नाः । इन्द्रियाण्येव चेतनान्यात्मेत्यपरे । मन इत्यन्ये । 


सामा कायर न सा साता शत SESE RO सि 
प्रस्येतोति न, किन्तु प्रत्येत्येब । संव सकिबवास्मनः प्रसिद्धि रिह्यर्थः । आत्मनः कुतः सता? इति शृस्यमत- 
साशङ्कघा३--यदि हं ति । आत्मनः शुन्यस्य प्रतोतो 'अहं नास्मि’ इति लोको जानीयात्‌ । लोकस्तु 
अहभस्मोति जानाति, तस्मादात्मनोःस्तित्वप्रसिद्धिरित्यथे: । आस्मप्रसिद्धावपि ब्रह्मणः किमायातम्‌ ? 
सत्राहू--आत्मा चेति। “अयसास्मा ब्रह्म' (बृ० २-५-१९) इस्यादिश्वुतेरिति भाव: । प्रसिद्धिपक्षोक्त 
दोषं पूर्वपक्षेण स्मारयति-यदीति । अज्ञातस्वाभावेन विषयाद्यभावादविचा्यत्व प्राप्तनित्यर्थः । 
सथा इदं रजतसिति वस्तुतः शुक्तिप्र सिद्धिस्तद्वटहमस्मीति सस्वचतन्यरूपात्मत्जसामान्येन वस्तुतो 
ब्रह्मणः प्रसिद्धिः, नेयं. पूर्णानन्दश्रह्मततवरूपविहेषगो बरा, वादिनां विवादाभावध्रसङ्भात्‌। न हि 
शुक्तितवविशेषदशने सति रजतं रङ्कमन्यद्वेति विप्रतिपत्तिरस्ति। अतो बिप्रतिपत्यन्य थानुपपस्या 
सामान्यतः प्रसिद्धावपि विशेषस्याज्ञातत्वाद्विषयादिसिद्धिरिति सिद्धान्तयति-_.न इत्यादिना । 
सामान्यविशेषभावः स्त्रात्मनि सच्बित्पूर्णादिपदवाच्यमेदात्‌ कल्पित इति मन्तब्यम्‌ । तत्र स्यूल- 


सुकष्मक्षमेण विप्रतिपत्तो रपन्यस्यति-- देहमात्र मित्यादिना । शझास्त्रशानशुन्याः प्राकृताः । 


शक्तिमत्व को सिद्धि नहीं हो सकेगो। अतः व्युत्पत्त के आधार पर ब्रह्म शब्द का सामान्यतः 
अथ ज्ञात है। ऐसा ही त्वमूपदार्थरूप से ही ब्रह्म की प्रसिद्धि “सवेस्यात्माः इत्यादि ग्रन्थ से 
चतलाते हैं । बृहि धातु का अर्थ ग्रनुगम होने से तत्‌ पदार्थ के रूप में ब्रह्म की प्रसिद्धि है और सभी 
लोग आत्मा के अस्तित्व को जानते हैं । इस सार्वजनीन अनुभव के आधार पर भी आत्मरूप से ब्रह्म 
की प्रसिद्धि है। यदि आत्मा का अस्तित्व प्रसिद्ध नहीं होता तो सभी लोग मैं नहीं हुँ ऐसा जानते 
शोर कहते किन्तु मैं नहीं हैं ऐसा कोई नहीं कहता । इस सार्वजनीन अनुभवसिद्ध आत्मा को 
‘अयमात्मा ब्रह्म" इस श्रुति ने ब्रह्म कहा है। यदि लोक में आत्मरूप से ब्रह्म प्रसिद्ध है तब तो वह 
ज्ञात ही हो गया, फिर तो पूर्वकथित अजिज्ञ।सत्वदोष उसमें आ जायेगा ? ऐसा कहना ठीक नहीं है 
क्योंकि सामान्यतः ज्ञात होने पर भ उसके विशेषरूप में परस्पर मतभेद देखा जाता है । निरवयव 
निविशेष श्रात्मा में सामान्य-विरेषभाव सच्चत्पूर्णादि पदवाच्यत्व के भेद से कल्पित माना गया है । 
उनमें से शांस्त्रज्ञानथून्य चार्वाक ने चेतन्यविशिष्ट देहमात्र को आत्मा माना है । उन्होंने 
श्र त्याभास और युक्त्याभात्त के श्राधार पर स्थूलदेहं को आत्मा मानने का दुःसाहस किया है! 
इनसे भिन्न अन्य चार्वाको ने चुरादि इन्द्रियों का संवाद श्रुतियो में देखकर इन्द्रियों को 
चेतन समझ उनके आत्मा होने का दावा किया है । ऐसे ही मन, क्षणिक विज्ञान और शून्य 
को आत्मा मानने वाले लोगों का भो वाकयाभास एवं युक्त्याभास के आधार पर दुराग्रह है। 
बेशेषिकादिकों ने देह से भिम, संसारो, कर्ता, भोक्ता आत्मा को कहा है। सांख्यों ने आत्मा को 
कर्ता नहीं माना, केवल भोक्ता हो माना और पातञङ्जलों ने जीवात्मा से भिन्न, सर्वज्ञ, सवशक्ति- 
सान ईश्वर को भी स्वीकार किया है । किन्तु सिद्धान्तपक्ष में भोक्ता-जीव के अकर्ता साक्षी म्वरूप 
ईश्वर हो आत्मा है, ऐसा कहा है। इस प्रकार श्रुति, युक्ति के आधार पर वेदान्तियों ने आत्मा का 
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विज्ञानमात्रं क्षणिकमित्येके । शुन्यमित्यपरे । अस्ति देहादिव्यतिरिक्तः संसारी, कर्ता, 
भोबतेत्यपरे । भोक्तैव केवलं न कर्तेत्येके । अस्ति तढधतिरिक्त ईश्वर' सर्वज्ञः सर्वशक्ति- 
रिति केचित्‌ । आत्मा स भोक्तुरित्यपरे । एवं बहवो विप्रतिपन्ना युक्तिवावयतदामाससमा- 
श्रया: सन्तः । तत्राविचार्य यात्किवित्प्रतिपद्यमानो निःश्रेयसात्प्रतिहन्येतानर्थ चेयात्‌ । 
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वेदवाहामताण्युक्त्वा ताकिकादिमतमाह--अस्त ति । साँख्यमतमाह--भोक्तेति । किमात्मा 
बेहाविरूप: ? उत तडितः ? इति विप्रतिपत्तिकोटित्वेन देहेन्द्रियमनोबुद्धिशुन्यान्युक्त्वा ताऱ्िभोडपि 
कठु त्वादिसा् वेति विप्रतिपत्तिकोटित्वेन ताकिकर्सास्यपक्षायुपन्यस्थाकर्तापी श्व राख शो 
ले वेति विवादकोटित्वेन योगिमतसाह--अस्ति तद्वश्चतिरिक्त ईश्वर इति। निरतिशयत्वं गृत्वा 
ईश्वर: सर्वशत्वादिसस्पक्ष इति योगिनो वदन्ति । भेदकोटिसुक्त्वा सिद्धान्तकोटिमाह--आत्मा स 
भोक्तरिति । भोक्तुर्जीवस्याकर्तुः साक्षिणः स ईश्वर आत्मास्वरूप्मिति वेदान्तिनो वदन्तीत्यर्थः । 
विप्रतिपत्ती रपसंहरति--एवं बहव इति। बिप्रतिपसीनां प्रपञ्चो निरासश्च विवरणोपन्यासेन दशितः 
सुखयोधायेतीहोपरम्यते । तत्र युक्तिवाक्या्रयाः सिद्धान्तिनः, जीवो ब्रह्मेक, आत्मत्वात्‌, ब्रह्मवत्‌ 
इत्यादि युरूः, 'ततत्वमसि’ (छा० ६-८-१६) इत्यादिशरतेश्चाबाबितायाः सत्वात्‌ । अन्ये तु देहादिरात्मा, 
अहंप्रस्ययगोचरस्वात्‌, व्यतिरेकेण घटादिवदित्यादियुक्त्याभास, 'स वा एष पुरुषोऽन्नरसमयः 
(तेन्ञा० २-१-२) इन्द्रियसम्वादे “चक्षुराव्यस्ते ह वाचमूचु£ (बृ० १-३-२) “मन उबाच' 'योऽयं 
विज्ञानमयः' (बृ. ४-४-२२) 'असदेवेदमग्र आसीत्‌’ (छा. २-१३-१)'कर्ता बोद्धा (प्र, ४-६) 'अनइनक्नन्य र 
(मु० ३-१-१) 'आत्मानमस्तरो यमयति' इति वाक्याभासं चाश्रिता इति विभागः । वेहादिरनात्मा, 
भौतिकत्वात्‌, हृश्यत्वात्‌ इत्यादिन्यायेः, 'आनन्दमयोऽस्यासात्‌' (ब्र० सु० १-१-१२) इत्यादिसुत्रेदचा- 
भासत्वं वक्ष्यते । ननु सन्तु विप्रतिपत्तयस्तथापि यस्य यन्मते श्रद्धा तदाश्रयणात्तस्य स्वार्थः सेत्स्यति, 
कि ब्रहाविचारारम्मेण? इत्यत आह--तत्राविचायेति । बरह्मात्मंक्यज्ञानादे मुक्तिरिति वस्तुगतिः । 
मतान्तराश्रयणे तदभावाम्मोक्षासिद्धिः । किञ्चात्मानमन्यथा ज्ञात्वा तत्पापेत संसारान्यकूपे पतेत्‌, 
'अन्घं तमः प्रविशग्ति’ (ई. १२) 'ये के चात्महनो जनाः (ई. ३) इति श्रुतेः, 'योऽन्यथा सन्तमात्मान- 
मन्यथा प्रतिपश्चते । कि तेन न कृतं पापं चौरेणात्मापहारिणा ।' इति वचनाच्चेत्यर्थः । अतः सर्वषां 
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स्वरूप निश्चित किया है और श्रुत्याभास एवं युक्त्याभास के आधार पर अन्य वादियों ने आत्मा के 
सम्बन्ध में अपना-अ्रपना विचार व्यक्त किया है। जब आत्मा के सम्बन्ध में ऐसो विप्रतिपत्ति है 
तो उस पर कुछ विचार न कर जिस किसी को आत्मा मान लिया जाय तो इस दशा में मुमुक्ष 
कल्याण से भ्रष्ट हो जायेगा एवं अनथं को प्राप्त करेगा । अत: सभी मुमुक्षुओं के कल्याए। के लिए 
वेदान्तविचार आवश्यक हो जाता है । जब बन्धन अध्यस्त है तो विषयादि की सिद्धि हो जाती है 
और यह पूर्वमीमांसा से गतार्थं भी नहीं है । । इसके अधिकारी भो हैं और आपात प्रसिद्धि भो ब्रह्म 
की है । इस स्थिति में वेदान्तविषयक पूजित विचार जो दूसरे शास्त्रों में प्रसिद्ध श्रुति अविरुद्ध 
तक॑ से युक्त भो है ऐसी मोक्ष प्रयोजन वाली उद्धरमोमांसा प्रारम्भ को जाती है । 'स्वाध्यायोऽध्येतव्यः' 
यह वेदमन्त्र अपने से भिन्न वेदबाक्य के अध्ययन का विधान करता है, ओर साथ हो स्व के 
अध्ययन का विधान भी करता है, ठीक इसी प्रकार 'अथातो ब्रह्म जिज्ञासा यह सूत्र भी अन्य सूत्रों 
पर विचार के लिए प्रेरणा देता हुआ अपने पर भी विचार करने के लिए प्रेरित करता है। अतः 
यह सूत्र उत्तरमीमांसा के अन्तगंत ही है ॥१॥ 
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तस्मा व ब्रह्म जिज्ञासो पन्यासमुखेन वेदान्तवाक्यमीमांस! तदविरोषितरकोपकरणा तिःश्र य- 
सप्रयोजना प्रस्तूयते ॥। १॥। 
ब्रह्म जिज्ञासितव्यमित्युक्तम्‌ । किलक्षणं पुनस्तद्न्रह्म त्यत आह भगवान्सुत्रकारः-- 


मुमुक्ष्णा निःश्रेवसफलाय वेदान्तविचारः कर्तव्य इति सूत्राथंमुप॑संहरति--तस्मादिति। बन्धस्या- 
ध्यस्तर्वेन विषयादिसऱद्भावादगतार्थस्वात्‌, श्रधिकारिलाभादापातप्रसिद्धघा विषयादिसम्भवाच्च 
वेदान्तविषया मोमांसापूजिता विचारणा, बेदान्ताविरोधिनो ये तर्कास्तन्त्रान्तरस्थास्तान्युकक रणानि 
यस्याः सा निःश्रेयसायारम्यत इत्यर्थः। नमु सूत्रे विचारवाचिपदाभावात्तदारम्भः कथं सूत्रार्थः ? 
इत्यत आह--ब्रह्मेति । ब्रह्मज्ञानेच्छोक्तिद्रारा विचारं लक्षयित्वा तश्कलेंव्यतां- ब्रबीतीति. भावः । 
एबं प्रथमसूत्रस्य चत्वारोऽर्था व्याह्यानचलुष्टयेन दिताः । सूत्रस्य चानेकारयत्वं 'मूषणम्‌ । नस्थिं 
सूत्र शास्त्राइहिः स्थित्वा शास्त्रमारम्भयति अन्तर्भूत्वा बा। आद्ये तस्य हेयता, शास्त्रा सम्बन्धात्‌ । 
द्वितीये तस्यारम्भक वाच्यम्‌ । न च स्वयमेवारम्भक, स्वस्मात्‌ स्वोत्पत्तेरित्यात्माअयात्‌ । न चारम्भ- 
कान्तर पश्याम इति। उच्यते--क्रवणबिधिना आरब्धमिद शास्त्रं ज्ञास्त्रान्तर्गतमेव ज्ञास्त्रारम्भ॑ 
प्रतिपादयति । यथाध्ययनविधिवेंदान्तगंत एव कृत्स्नवेदस्याध्ययने ध्रयुङ्क्तं तद्वदित्यनबद्यम्‌ ॥१॥ 
॥ इति चतुथंयरणं कम्‌ ॥ 

प्रथमसूत्रेण शास्त्रारम्भमुपपाद्य झास्त्रमारभमाणः पूर्वो्तराधिकरणयोः संगति वकं वृसं 
को लं उति-अदा ति । मुमुक्षुणा ब्रह्मानाय वेदान्तविचारः कतव्य इत्युक्तम्‌ । ब्रह्मणो विच्चार्यत्वोक्ट्या 
अर्थात्‌ प्रमाणा'दिविचाराणां प्रतिज्ञातत्वेऽपि ब्रह्मप्रमाणं ब्रह्मयुक्तिरित्यादिविशिष्टविचा राणां विशेषण. 
खरहमलानं विना कर्तुमशक्यत्वात्‌, तत्स्वरूपज्ञानायादो लक्षणं वक्तव्यं, तभ्न सम्भवतोत्याक्षिप्य सृत्रकृतं 
पूजयन्नेव लक्षणसूत्रमवतारयति--किलक्षणकमिति । किसाक्षेपे । नास्त्येव लक्षणमित्यर्थः १ 
आक्षपेणास्योत्थानादाक्षपसंगतिः। लक्षणद्चोतिवेदान्तानां स्पष्टब्रह्मलिद्धानां लक्ष्ये ब्रह्मणि समन्ययोक्ते: 
श्षुतिशास्त्राध्यायपादसंगतयः । तथा हि--'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते’ इत्यादिवाक्यं विषयः । 
तहि ब्रह्मणो लक्षण बक्तो न वा ? इति सन्देहः । तत्र पुर्वपक्ष ब्रह्मस्वरूपासिद्धा मुक्त्यसिद्धिः फलं, 
सिद्धान्ते तत्पिद्धिरिति भेदः । यद्यप्याक्षेपसंगतो पूर्वाधिकरणफलमेव फलमिति कृत्या पृथड'न 
वक्तव्यम्‌ । तढुक्तम्‌-“आक्षेपे चापवादे च 'प्राप्त्यां लक्षणकर्मेणि । प्रयोजनं न वक्तव्यं (यच्च कृत्वा 
प्रवतंते' इति । | 5 
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पिछले ग्रधिकरण में, मुमुक्षुओ को ब्रह्मज्ञान के लिए वेदान्तविचार करना चाहिए, ऐसा कहा 
था । ब्रह्मविचार की प्रतिज्ञा से प्रमाण, लक्षण, युक्ति, ज्ञान, साधन और फल की प्रतिज्ञा भी.हो 
गयी फिर भो सभी विशिष्ट विचारों का विशेषण जो ब्रह्म है उसको जाने बिना ब्रह्मसम्बन्धी 


१. भूषणमिति-सूत्राणां विश्वतोमुखत्वात्तदुक्तम्‌ । २, आदिना लक्षणयुक्तिज्ञानसाघनफलामि गृह्यान्तै । 
३. अनुपपत्तिबोधनमाक्षेपः, - उत्सगंबाधकोऽपवादः, पूर्वप्रकृतार्था प्राप्तिलक्षणाभिधानं लक्षणकमं, अभ्युपेग्‌- 
मवादः कृत्वा चिता । एतेषु पञ्चसु प्रयोजनं न वक्तव्य मेतेयां पूवं प्रयो जनेनं त प्रयोजनवत्वात्‌ शेषा विषयादयस्तु 
वक्तव्या एवेत्यर्थः । यत्र पूर्वाधिकरणसिद्धान्ताक्षेपेण पूवः पक्षस्तत्राक्षेपिकी सङ्गतिरिति ज्ञेयम्‌--आक्षेप इति । 
४. प्राप्त्यामिति--प्र।प्तिस्तदर्थचिन्तेति कल्पतरुः, यदर्था सा तत्फलेन फलवती, यथा दशंपूर्णमासादिभ्रकरणाम्ना- 

- तान्यङ्गानि प्राकरणिकेष्वेव व्यतिष्ठन्ते । ननु सौर्यादिष्वप्युपदेशविधया परिप्लबानि भवन्तीति सप्तम'द्यचिन्ता 
सौर्यादिषु प्रयाजादीनामतिदेशषेन प्रा प्तिरित्यप्रिमचिन्ताफलेनफलचतीति परिमल:। ५, यच्चेति यश्चेति पाटान्तरम्‌ । 


४४ ] सटिप्पणशाकूरभाष्यरलप्रभाललिताट कोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १अ.२सू.२ 
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(२) बन्सारास्य यतः ॥२॥ 


लक्षणं ब्रह्मणो नास्ति कि वास्ति नहि . विद्यते । जन्मादेरन्यनिष्ठत्वात्सत्या देश्याप्रसिद्धित: ।। 
ब्रह्मनिष्ठं कारणत्वं स्याल्लक्यं खग्मुजङ्गवत्‌ । लोकिकानीव सत्य।दीस्द खण्ड लक्षयन्ति हि ॥ 


अन्मोत्पत्तिरादिरस्येति तद्गुणसंविज्ञानो बहुत्रीहिः । अन्मस्थितिमङ्कः समासार्थः । 


तथापि स्वव्टार्थमुरूसिति मन्तव्यम्‌ । यत्र पूर्वाधिकरणसिद्धान्तेन पूर्वपक्षः तत्रापयादिको 
संगतिः प्राप्तिसतदर्था चिन्ता । तत्र नेति प्रातं, जन्मादेजगद्ध्मत्जेन न्रह्मलक्षणत्वायोगात्‌। न च 
जगदुपादानस्वे सति कतृ र्थं लक्षणमिति वाच्यं, कर्त रपादानत्वे दृष्टान्ताभावेनानुमानाभ्रवृ्तः। न च 
श्रौतस्य ब्रह्मनः शस्यंब लक्षणतिद्धः किमनुमानेनेति वाण्यं, अनुमानस्य शृत्यनुग्राहकस्वेन तदभावे 
लहिरोषे बा शत्यर्थासिद्ध: । न च जगटकत्‌ त्वसुपादानत्वं वा प्रत्येक लक्षणमस्त्विति वाच्यं, 
कतुं सात्रस्योपादानादूश्तस्य ग्रहात्वायोगात्‌, वस्तुतः परिच्छेरादिति प्राप्ते पुरुषास्यूडमात्रस्यानुसान- 
स्थाप्रतिष्ठितस्यातौन्त्रियार्थ स्वातन्त्रयायोगात्‌ । अवोरुषेयतया 'निर्वोबधत्युक्तोभयकारणत्वत्य सुखादि- 
हृष्टाम्तेम सम्भावयितुं हाक्यत्थात्‌, सदेव लक्षणमिति सिद्धान्तयति--जन्माद्यस्य यत 'इतीति । अत्र 
यश्चापि जगश्जन्मस्थितिल्यकारणत्वं लक्षणं प्रतिपाचते तथाष्यप्ने 'प्रकृतिश्च ` ' इत्यथिकरणे 
तत्कारणत्वं न कतृ त्वसात्र किन्तु कतृ त्वोपादानस्वोभयरूपत्थमिति बदयमाण सिद्धवत्कृत्योभय- 
कारणत्वं रक्षणमित्युच्यत इति न पोन रुक्त्यम्‌ । ननु जिशास्यनिर्ष्‌ जज़हाण: कारणत्व कथं टक्षणम्‌? इति 
चेत्‌, उच्यते--यथा रतं शुक्तलंक्षणं यद्रजतं सा शुक्तिरिति, तया एज्जगरकारणं तद्ब्रह्मेति कल्पितं 
कारणस्वं तटस्थं सदेव ब्रहाथो लक्षणमित्वनवश्म्‌ । सूरज व्यारुरट- जन्मेत्यादिना । बहुवीहो 
पार्याः से वाक्याथंस्यात्यपदार्थस्य विदोषणानि । यथा वित्रगोर्दवदसस्य वित्रा गावः तदवदत्रापि 
जन्मादीति नदृंतकंकवचनश्चोतितस्य समाहारस्य जन्मस्थितिभङ्भस्य जम्म विशेषण, तथा च जन्मनः 


प्रमाणा दे का ज्ञान नहीं हो सकता । अतः ब्रह्मस्वरूपावबोध के लिए पहले उसका लक्षण कहना 
चाहिए। वह लक्षण तो बनता ही नहीं है ऐसा आक्षेप होने पर उसके समाधान के लिए आक्षेप सङ्गति 
के कारणा इस अधिकररा का उत्यापन हुग्रा है ग्रतः पूर्वाधिकरणा के साथ इस अधिकरण की आक्षेप 
सङ्गति है । 'अन्मा्चस्य यतः' इत्यादि लक्षणाद्योतक स्पष्टब्रह्मालङ्ग श्रु तवाक्यों का लक्ष्य ब्रह्म में 
समन्वय बतला देने से श्रुति, शास्त्र, अध्याय एवं पाट संङ्कति का बोध भो सहन में हो 
जाता है । 'यतो बा इमानि सूतानि जायन्ते’ इत्यादि श्रतिवावय इस अधिकरण का वित्रारणीय 
विषय है । इस पर संशय होता है कि क्या यह वाक्य ब्रह्मा का लक्षण कहता है अथवा नहीं कहता ? 
पूर्वपक्ष में कहा है कि ब्रह्मस्वरूप की सिद्धि न होने से मोक्ष की सिद्धि नहीं होती, किन्तु सिद्धान्तपक्ष 
में, स्वरूप को सिद्धि हो जाते से मोक्ष का सिद्धि होतो है, ऐसा कहा है । लक्ष्यनिष्ठ भ्रसाधारण ध्म 
को लक्षण कहते हैं । जन्मादि जगत्‌ का धमं है वह भला ब्रह्म का लक्षण केसे हो सकता है ? इसका 


१. शदर्थति त्ाप्त्यथत्यथः । २. दोषा अमप्रमादादयः । ३, जन्मादिसूत्रादूध्वंमिति शब्दष्टीकानु रोधादृद्रष्टव्यो 
भाति । 


जंन्मादधिकरगाम्‌ ] ` ब्रहासूत्रम्‌ ” “3 |: ४५. 


जन्मनंश्रांदित्वें श्ुनिनिर्देशापेशं बत्तुब्त्तापेक्ष च । थृतिनिर्देशस्तावत्‌ 'यतो बा इमानि 
मूतानि जायन्ते' (तेति० ३/१) इत्यस्मिस्वाक्ये जन्मस्थितिप्रलयानां ऋमदर्शतात्‌ । बस्तु- 
बुस्मपि, जन्मना लब्षससाकत्य घमिणः स्थितिप्रलयसस्मबात । अस्येति प्रत्यक्षाविसंनिधा- 
पितस्थ धामण इदमा निर्देशः । षष्ठी जन्मादिधर्मसम्बन्धार्था । यत इति कारणनिदेदा: ।. 


समासार्थेकदेशस्य गुणत्वेन संविशानं यस्मिन्‌ बहुश्रोहो स तद्गुणसंविज्ञान इत्यर्थः । तत्र यज्जन्म- 
कारणं तद्इरह्मति ब्रह स्वविधानम युक्त, स्थितिलयकार णाज्दू झत्वेन शाते ग्रह:त्वस्य शातुमशक्यस्वात्‌ । 
अतो जन्मस्थितिभङ्गनिरुपिताति त्रीणि कारशत्वानि मिलितान्येव लक्षणमिति म्या सूत्रे समा- 
हारो चोतित इति ध्येयम्‌ | नन्वादित्वं जन्मनः कथं शातव्यं, संतारस्यानादित्वारिह्यत आह-- 
जन्मनस्चेति । मूलक्षुत्या वस्तुगत्या चादित्वं ज्ञात्वा तदपेक्ष्य सूत्रकृता जन्मन आदित्वमुक्तमित्यथं: । 
इदमः प्रत्यक्षार्थमात्रवाचित्वसाशङ्धुन्यो पस्थित त वकार्यवाचिस्वमाह--अस्येतीति । बियवादिलगती 
नित्यत्वान्न जन्मादिसम्बन्ध इस्पत आह--पष्ठीति । वियदाविमहासूतानां जन्मादितम्बम्धो 
वक्ष्यत इति भावः। ननु जगतो जन्मादेर्वा ब्रहासम्दन्धाआवान्न लूक्षणत्वमित्याशङ्कुच तस्कारणस्यं 
लक्षगनिति 'पञ्चम्यथंमाह-यत इतीति। 'यच्छब्देन सस्यं ज्ञानमनन्तमानन्दरूपं वस्तुच्यते, 
आनन्दाद्धघ व! इति निर्णोतत्वात्‌। तथा च स्वरूपलक्षणसिद्धिरिति मन्तव्यम्‌ । पदार्थमुबस्था 


उत्तर सूत्रकार भगवान्‌ वेदव्यास इस सूत्र द्वारा देते हैं। इस जगत्‌ की उत्पत्ति, स्थिति ओर भङ्ग 
जिससे होती हो वह ब्रह्म है अर्थात्‌ जन्मादि पद में तद्गुणसंविज्ञान बहुब्र हि समास कहा गया है। 
बहुब्रीहि समास में समस्यमान पदों का अर्थ गोण होता है और अन्य पदार्थ प्रधान माना आता है, इस 
नियम के अनुसार जन्मादि धर्म जगन्निष्ठ होते पर भी जिससे जन्मादि होते हैं वह पदार्थ बह्म हो है 
ऐसा अर्थ सिद्ध होता है । जन्मादि पद में नपुंसकलिङ्ग समाहार दृन्द का सूचक है ओर समाहार 
इन्द्र में नपुंसकलिङ्ग एवं एकवचन हो जाता है । जन्म, स्थिति, भङ्ग इन तनो में जन्मविकार 
प्रथम होता हे तत्वश्बात्‌ स्थिति और लय यथासमय होते हैं। यह लोकसिद्ध जन्म का श्रादित्व हें । 
श्रुति में यतो वा इमानि मूतानि ज्ञायन्ते’ ऐसा ही निर्देश किया हे और वस्तु को इसी क्रम की 
अपेक्षा भी होती हे । इस प्रकार श्रुति एवं लोकव्यवहार में उन्म, स्थिति, लय का क्रम देखा जाता है । 
इसी क्रम का सूचक जन्मादि पद है । वस्तु का स्वभाव भी ऐसा ही है। जब कोई पदार्थ उत्पन्न 
होकर लब्धसत्ताक हो जाता हें तब उसको स्थिति और लय भी सम्भव हो जाते हैं। इसलिए 
मूलश्रुति श्रौर बस्तुस्वभाव को देखते हुए जन्म में आदित्व मान लेना निर्विवाद है । इस जगत्‌ के 
जन्म का कारण, स्थिति का कारण, ओर लय का कारण ब्रह्म हे, इस प्रकार जन्म, स्थिति ओर 
भङ्ग के द्वारा ब्रह्म के त.न लक्षण का निरूपण किया गया हे । ऐसा कहना भी ठं.क नहीं बथोंकि 
इस सूत्र में समाहार द्योतित होता हे । 
इस जगत्‌ का अभिन्ननिमित्तोपादानकारण ब्रह्मा है ऐसा 'प्रकृतिइख प्रतिज्ञाहृष्टान्तातुरोषात' 
(ब्र० सू. १-४-२३) इस सूत्र से बतलाया जायेगा। उसी को निविवाद मानकर यहां पर उभयः _ 
कारणात्व ब्रह्म का लक्षण किया गया है । निगुंणानिविशेष ब्रह्मा के अंपरोक्षानुभव से मोक्ष 


१. यस्तुपरिच्छेदादिति देषः । २. पश्वम्यर्धमिति--विभक्तिमा त्रः धमिरयर्थः । जनिकर्तु: प्रकृतिरिति कारणत्यं 
पञ्चम्यर्थः । ३. स्वरूपलक्षणं प्रकृत्यर्थ इत्माशयेनाह--यच्छस्देनेत्यादि । 


४६ ] सटिप्पणशाङ्कुरभाष्वरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ.१पा. १अ.२सू.२ 


अस्य जगतो नामरूपाभ्यां व्याकृतस्थानेककतुं मोक्त्संयुक्तस्थ प्रतिनियतदेशकालनिमित्त- 
क्रियाफलाश्यस्य मनसाप्यचिन्स्यरचनारूपस्य जन्मस्थितिमङ्भः यतः स्बात्सर्वशक्तः 
कारणा-दूवति तदग्रहा ति वाक्यशेजः। अन्येषामपि मावविकाराणां त्रिष्वेवान्तर्माव 
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ूर्सूत्रस्थञ्रहापदानुवङ्केण तच्छब्दाध्याहारेण च सुत्रवाक्या्थंमाह--अस्येत्यादिमा । कारणस्य 
सर्बशत्वादिसम्भावनार्थानि जगतो .वशेषणानि । यथा कुम्भकारः प्रथमं कुम्भशब्दाभेदेन विकल्पितं 
पृथुबुष्नोदराकारस्वरूपं बुद्धावालिह्य तदात्मना कुम्भं व्याकरोति-्हिः प्रकटयति, तथा परम- 
कारणमपि स्वेक्षितं नामरूपात्मना व्याक रोतोत्यनुमोयत इति मत्वाह-नामरूपाम्यामिति । इत्थंभावे 
तृतोया । आद्यकायं चेतनजन्यं, कार्यत्वात्‌, कुम्भवदिति प्रधानशुन्ययोनिरासः। हिर््यगर्भादि- 
जीवजन्यस्वं निरस्यति--अनेकेति। क्राद्वंश्वानरेष्टयादौ पितापुत्रयोः कतृ भोकत्रोभेदात्पूथगुक्तिः । 
व्यो ब्रह्माणं बिदघाति पूवम्‌’ सर्वे एत आत्मनो ब्युच्चरन्ति’ (इवे. ६-१८) इति नुत्या स्यूलसूक्ष्म- 
वेहोपाधिद्वारा जोवानां कार्यत्वेन जगन्मध्यपातित्वान्न जगर्हारणस्वमित्ययः। कारणस्य सवज्ञत्वं 
सम्भावयति--प्रतिनियतेति । प्रतिनियतानि व्यवस्थितानि देशकालनिमित्तानि येषां क्रियाफलानां 
तदाश्चयस्येत्यर्थः । स्वगस्य किपाफङस्य मेरुपृष्ठं देशः, देडपातादृध्य काल उत्तरायण मरणादिनिमित्तं 
ख प्रतिनियतम्‌। एवं राजसेवाफले प्रामादेदंशादिव्यवस्था ज्ञया। तथा च यथा सेवाफलं 
देशाद्ममिज्ञदातृक तथा कमेफलं, फलत्वादिति सर्वज्ञत्वसिद्धिरिति भावः । सर्वशक्तित्वं सम्भावयति-- 
मनसापोति । नम्बन्येऽपि वृद्धिपरिणामादयो भावविकाराः सन्तीति किमिति जन्मादीत्यादिपदेन न 
गहान्ते तत्राह न्शःयेवाभिति। आडिपारकालयो जन्सापपकपस्य ना ह...» तत्राह--अन्येषामिति । बु्धियरिणामयो'जेन्मन्यपक्षयस्य नाशेऽन्तर्भाव इति भावः। ननु 
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मिलता है । अतः जिज्ञास्य निर्गुण ब्रह्मा है। फिर भला जगज्जन्मादिकारणात्व यह उस ब्रह्म का 
लक्षण कंसे हो सकेगा ? ऐसा कहना ठोक नहीं क्योंकि यह ब्रह्म का तटस्थ लक्षण है, 
स्वरूपलक्षणा तो 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म’ (तं. २. १) इस श्रुति से किया गया है ।. जो लक्ष्य 
में कदाचित्‌ रहता हो, सदा नहीं श्रोर इतरव्यावृत्त के साथ लक्ष्य का बोध करता हो उसे 
तटस्थ लक्षण कहते हैं तथा जो लक्ष्य के स्वरूपभूत हो, उसे स्वरूप लक्षण कहते हैं । 
मत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मः इस श्रुति के द्वारा कथित स्वरूप लक्षण वाले ब्रह्म का प्यतो वा इमानि 
भूतानि जायन्ते' इत्यादि श्रुति में 'यत्‌' पद से परामर्श किया गया है। अतः उभयलक्षण लक्षित 
ब्रह्म इस ग्रन्थ का विचारगोय विषय है । यद्यपि 'इदम्‌' सर्वनाम सरमे पवर्ती प्रत्यक्षमात्र का वाचक 
है फिर भो यहां पर प्रत्यक्षाद समस्त प्रमाणों से उपस्थापित कर्मी का निदेश समझना चाहिए, 
जिसके जन्मादि धर्म का सम्बन्ध 'पष्ठो' विभक्ति बतला रही है । त: इस पद से कारण का 
निर्देश हुआ है । तात्पर्य यह कि नाम-रूप से व्याकृत, अनेक कर्ता-भ'क्ा संयुक्त, जिसमें देश, काल, 
निमित्त ओर क्रिवाफल भो व्यवस्थित है जिसकी रचना तो दूर मन से भी उसकी रचना 
(कल्पना) सम्भव नहीं है+ऐसे जगत्‌ का जन्म, स्थिति और लय जिस सर्वज्ञ, सर्वशक्तमान कारण से 
होता है--वह ब्रह्म है । आदि कार्य, चेतनजन्य है, कार्य होने से, घट की भांति-इस अनुमान द्वारा 
प्रधान एवं शून्यवाद का 'निराकरण'हो गया । जगत्‌. का विशेषण अरेकादि देने पर हिरण्य- 
_गर्भादिजीवजन्यत्व पक्ष का निराकरण हो जाता । 'प्रतिनियताडि' विशेषण से कारण में 


१: बृद्धिपरिणामयोर्देशान्तराबिर्भावादाहे-जन्मनीति #स्थितावस्तित्वस्पेति ध्येयम्‌ । . 
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इति जन्मस्थितिनाशानामिह प्रहणम्‌ । यारक्षपरिपठितानां तु 'जायतेऽस्ति’ इत्यादीनां 
ग्रहणे तेषां जगतः स्थितिकाले सम्भाव्यमानत्वान्मूलकारणाबुत्पत्तिस्थितिनाशञा जगतो न्‌ 
गृहीतए स्युरित्याशङ्खुधे त, तन्मा शङ्कोति योत्पत्तिब्र ह्मणस्तत्रेव स्थितिः प्रलयश्च त एव 
गृह्यन्ते । न यथोक्तविशेषणस्य जगतो यथोक्तविशेषणमीश्वर मुक्त्वान्यतः प्रधानादचेतना- 
दणुम्योऽमावात्संसारिणो वा उत्पत्यादि संभवावितुं शक्यम्‌ । न च स्वभावतः विशिष्ट? 


'देहो जायते, अस्ति, बधेते, विपरिणमले, अपक्षीयते, बिनइयति' (निघ. १-१-१) इति यास्कमुनिवाक्य 
'एतत्सूत्रमूल कि न स्याढत श्राइ-यास्केति । यास्कमुनिः किल महाभूतानासुत्पन्नानां स्थितिकाले भोति- 
केषु प्रत्यक्षेण जन्मादिषट्कमुपलस्य निरुक्तवाक्ष्यं चकार । तन्सूलीकृत्य जन्मादिषट्ककारणत्वं लक्षणं 
सूत्राथं इति ग्रहणे सूत्रकृता ब्रह्मलक्षणं न संगृहीतं किन्तु महाभूतानां लक्षणमुक्तमिति शङ्का स्यात्‌ 
सामा भूदिति ये श्रृत्युक्ता जन्मादयस्त एव गृह्यान्त इत्यर्थः । यदि निहक्तस्यापि थुतिर्मूलमिति 
महामूतजन्मादिकमर्थस्तहि सा श्रुतिरेव सूत्रस्य मूलमस्तु, किस न्तर्गडुना निरुक्तनेति भाव: । यदि 
जगतो ब्रह्मातिरिक्त कारण स्यात्‌ तदा ब्रह्मलक्षणत्य तत्रातिव्याप्त्यादिदोष: स्यात्‌, अतस्तन्निरासाय 
लक्षणसूत्रेण ब्रह्म विना जगज्जन्मादिक न सम्भवति, कारणान्तरासम्भवादिति 'युक्तिः सूत्रिता । सा 
तर्कपादे विस्तरेण वक्ष्यते । अधुना संक्षेपेण तां दर्शायति--न यथोक्तेत्यादिना । नामरूपाम्यां 
व्याकृतस्येत्यादिनां च चतुर्णा जगह्विशिषणानां व्याख्यानावसरे प्रधानशून्ययोः संसारिणश्च निरासो 
दशितः। परमाणूनाभवेतनानां स्वतः प्रवृ त््ययोगात्‌, जीवान्यस्प ज्ञानशून्यत्वनियमेना नुमानात्‌ 
सवंज्ञश्वरासिद्धो तेषां प्रेरकाभावात्‌, जगदारम्भकत्वासम्भव इति भावः । स्वभावादेव विचित्र 
जगदिति रोकायतस्तं प्रत्याइ--न चेति। जगत उत्यस्यादि सम्भावयितुं न ज्कयमित्यन्वयः। कि 
स्वयमेव स्वस्थ हेतुरिति स्वभावः? उत कारणानपेक्षत्वम्‌ ? नाद्यः, श्रात्माश्रयात्‌ । न द्वितीय इत्याह-- 
विशिष्टेति । विशिष्टान्यसाधारणानि देशक्ालनिमित्तानि । तेषां कार्या थिभिरुपादीयमानत्वात्‌ 
कार्यस्य कारणानपेक्षत्वं न युक्तमित्यर्थः । अनपेक्षत्वे धान्याथिनां सूविशेषे, वर्षादिकाले बीजादि- 
निमित्ते च प्रवृत्तिनं स्थादिति भावः । पुर्वोक्तसवेज्ञत्वादिविशेषणकमीश्वर मुक्स्वा जगत उत्पत्त्यादिक 


सर्वज्ञत्व सिद्ध होता है, वेसे हो 'मनसापि' इत्यादि विशेषण द्वारा सर्वक्तिमत्व सिद्ध होता हें। 
यद्यपि विपरिणामादि भावविकार अन्य भो हैं तथापि वृद्धि एवं विपरिणाम का जन्म में और 
अपक्षय का नाश में अन्तर्भाव हो जाने के कारण जन्म, स्थिति, नाश इन तीनों का ही इस 
सूत्र में ग्रहण किया गया हे । निरुक्त में यास्क मुनि द्वारा पठित 'जाथते, अस्ति, वर्धते, विपरिण मते, 
अपक्षो यते, विनश्यति --इन छः भावविकारों का ग्रहण करने पर स्थिति काल का वर्णन माना 
जायेगा, मूलकारण से जगदुत्पत्ति, स्थिति और नाश अर्थ का संग्रह नहीं हो सकेगा ऐसी शङ्का न 
हो इसीलिए जिस ब्रह्म से जगत्‌ की उत्पत्ति होती है, उसो में जगत की स्थिति हे और उसीमें 
जगत्‌ का प्रलय होता है ये सभो गृहीत हो जते हैं क्योंकि पूर्वोक्त विशिष्ट जगत्‌ की उत्पत्ति यथोक्त- 


१. विषयवःक्यम्‌ । २. अन्तगे डुनेति--ग्रीवाप्रदेशे जातो गलमांसपिण्डोऽन्तर्ग डुस्तद्वन्ति रर्थकेनेत्यर्थः । अन्तगंडु- 
निरर्थकमिति मेदिनी । ३. युक्तिरिति- जगदुब्रह्मकारणकं कारगान्तरासम्भवे सति संकारणकत्वादित्येवंधिधा 
युक्तिरित्यर्थ: । ४, अचेतनत्वादघटवत्‌ । 
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देशकालनिमित्तानामिहोपादानाल्‌ । एतदेवानुमान संसारिव्यतिरि क्तेश्व रास्तित्वादि- 
साधनं मन्यन्त ईश्वरकारणिन: । | 
जन्बिहापि तदेवोपन्यस्तं जन्मादिसूत्रे । न । बेदास्तवाक्यकुसुमग्रथनाअंत्वात्सू राणाम्‌ । 


न सम्भवतीति भाष्वेण कर्तारं विना कार्य नास्तोति ज्ज पाज उतार लिमा कां नास्तीति ब्यतिरिक उक्त: । तेन पत्कार्य तत्सकतृ कमिति 
व्यात्तिर्शायते । एतदेव व्याप्तिशानं जगति पक्षे कर्तारं साधयत्‌ सर्बजश्वर साधयति, कि शत्येति 
ताकिकाणां श्राम्तिमुषन्यस्यति--एतदेवेति । एतवेवानुमानमेव साधन, न धुतिरिति मन्यम्त इति 
योजना । अथवा एतब्व्याप्तिज्ञानमेव शुत्यनुग्राहकयुक्तिमात्रत्वेना'स्मत्सम्मतं सदनुमानं स्वतन्त्रमिति 
झन्यम्त इत्यथः । सर्वेशत्वमादिताब्वार्थः। यहा व्याप्तिशानसहकृतमेतल्लक्षणमेवनुसान स्वतन्त्र 
अनयन्त इरपर्थ: । तत्रायं विभागः--व्याप्तिज्ञानात जगतः कर्तास्तोत्यस्तित्वसिङ्धि: । पश्चात्‌ स कर्ता, 
सदः, जगत्कारणत्वात्‌, व्यतिरेकेण कुलालादियदिति सर्वक्षस्वसिद्धि लेक्षणादिति । अत्र मन्यन्त 
इत्यनुमानस्वाभासत्वं सूचितम्‌ । तथारि--अझकुरादौ तावज्जीवः कर्ता न भवति, जीवाङ्धिखस्य 
ब्घटवदचेतनत्वनियमाग्न्यः कर्ता नास्त्येवेति व्यतिरेकनिश्चयात्‌, यत्कार्यं तत्सकतृ कमिति व्याप्ति- 
ज्ञानासिदडि, । 'लक्षणलिङ्गकानुमाले तु 'बाघः, अहारी रस्य जन्यज्ञानायोगात्‌, 'यम्शानं तन्मनोजन्य- 
मिति व्याप्तिविरोधेन नित्यज्ञानासिदर्सानाभावनिश्चयात्‌, तस्मादतीन्द्रियार्थ शृतिरेव शरणम्‌ । 
शुस्यर्थ सम्भावना थंस्वेनानुमानं युक्तिमात्रं न स्वतन्त्रमिति भावः । 
` जम्विदमयुक्त श्तेरनुमानान्तर्भावभभिप्रेत्य भवदीयसूत्रक्ृतानुमानस्येबोपन्यस्यस्वादिति वे शोषिक: 
क्षदते सन्विति । अतो मन्यन्ते इस्यमुमानस्याभासोक्तिरयुक्तंति भावः । यदि भुतोनां स्वतन्त्र" 
झानत्बं न स्यासहि 'तत्तु समन्वयात्‌' (श्र. स्‌. १- १०४) इत्यादिना तासां तात्पर्ये सूक विचारयेत्‌, 
तस्मादुलरसूत्राणां श्रुतिविचारार्थत्वाज्जन्मादिसूत्रे 5पि श्रुतिरेव स्वातन्त्र्येण विचार्यते नानुमानमिति 
परिहरति--नेति | किच मुमुक्षोन्रह्मावगतिर भीष्टा यरर्थमस्य शास्त्रस्यारम्भः, सा च नानुमानात्‌, 


पल त त वा य न न 
विशेषण विशिष्ट ईश्वर को छोढकर अन्य किसी अचेतन प्रधान से, परमागुओं से, शुन्य से अथवा 
किसी संसारी जीव से नही हो सकती । जगदुत्पत्ति के लिए विशिष्ट देश, काल और निमित्त का 
यहाँ पर ग्रहण होता है, ऐसी स्थिति में स्वभाव से भी विचित्र जगत्‌ की उत्पत्ति चार्वाक नहीं कह 
सकता । इसी श्रृतिकथित व्याप्तिज्ञान को ईइवरकारणवादी ताकिक लोग जीव से भिन्न ईश्वर का 
अस्तित्व सिद्ध करने वाला भ्रनुमान मानते हैं और उस अनुमान को स्वतन्त्र ईश्वरास्तित्व का साधन 
भो मानते हैं । वेदान्तो ने इस व्याप्तिज्ञात को श्रुति का श्रनुग्राहक तर्कमात्र माना है, स्वतन्त्र 

सदनुमान नहीं कहा । | 
यहाँ पर बैशेषिकों को शङ्का हो सकती हूँ कि सूत्रकार वेदव्यास ने अनुमान में ही श्रुति का 
अन्तर्भाव कर अनुमान का ही वर्णन 'जन्माठि' सूत्र से किया है । अतः “सन्यन्ते' इस पद से अनुमान 
में आभासत्व नहीं कह सकते? उनकी यह शङ्का ठीक नहीं है क्योंकि श्रुति को स्वतन्त्र न मानने पर 
“हलु समन्बयात्‌' इत्यादि वाक्य द्वारा सूत्रकार श्रुति के तात्पर्यं पर विचार नहीं कर पायेगे। अतः 
आगे के सूत्रों में श्रुति विचारार्थ है तो 'अन्मादि' सूत्र में भी स्वतन्त्ररूप से श्रुति का ही विचार 
_ १. अस्मदिति शिद्धान्तिपरम्‌ । २ “र कदममा रा जामात हेतोः । ४. जगत्मा राण तल्लिज़ कानुमानादित्यर्थ: । ३. ज्ञानशून्यत्वादिति हेतोः । ४- जगत्का रणत्वं 
लक्षणं तस्लिङ्गकानुमाने ५. साध्यशून्यो यत्र पक्षस्त्वसौ बाध उदाहृतः । उत्पत्तिकालीनघटे गन्धादिमेत्र साध्यत 

इति । ६. ईश्वरस्य । ७. तवमते इति क्षेष: । 


जम्माद्यघिकरणम्‌ ] ब्रहासूत्रम्‌ [ ४९ 


बेदाम्तवाक्यानि हि सूत्रेरुदाहृत्य विचार्यन्ते । वाक्यार्थविचारणाध्यवसामनिव्‌ सा हि 
ब्रह्मावगतिर्नातुमानाविप्रमाणान्तरनिर्व सा । सत्सु तु बेबान्तवाक्येषु जगतो जन्मादिकारण- 
वादिषु तवथंग्रहणदाठ भायानुभानमपि बेदान्तवाक्याविरोधि प्रमाणं अवस्त निवार्यते, 
शुस्येव च सहायत्वेन तक स्यास्युपेतत्वात्‌ । तथाहि--'ओतब्यो सन्तब्यः' (बृह० २४५) 
इति श्रुतिः “ण्डितो सेघावी गन्धारानेवोपसम्यद्य तेवमेबेहाचार्यवान्युरुखो वेद 
(छा. ६/१४/२) इति च पुरुषबुद्धिसाहाय्यमात्मनो दर्शवति । न धर्सजिज्ञासायामिव 
शुत्यादय एव प्रमाण ब्रहाजिज्ञासायाम्‌ । किन्तु अृत्यावयोऽनुमवादयश्च के न लल । कणठ चुतवावणोऽुनचावया बधालम्मबानिह 


“तन्त्वोपनिषदम्‌” (ब्रू. ३९-२६) इति श्रुतेः । अतो नानुमानं विचार्यसित्याह-- वाक्यार्थेति । वाक्यस्य 
लदर्थस्य ख विचाराद्यध्यवसानं तात्पर्य निश्चय: प्रमेयसम्भवनिश्चयञ्च तेन जाता ब्रह्मावगतिम्‌ क्तये 
सवतीत्यर्थः । सम्भयो बाधाभाव:। ननु किमनुमानमुपेक्षितमेव? नेत्याह--सत्सु त्विति। खिसतमभिन्न- 
निमित्तोपादानक, कार्यत्वादूर्ण नाम्यारब्धतन्स्वादिवत्‌, विमतं चेतनप्रकृतिक, कायत्वात्‌, सुखादिय- 
दित्नुमान श्रुत्यथंदादर्चायापेक्षितमित्यर्थ:। दाइ संशयविपर्यासनिबृत्तिः । 'मन्तव्य.? इति 
शुतार्थस्तकंण सम्भावनोय इत्यर्थः। यथा कश्चित्‌ गन्धारदेशेभ्यश्रचोरं रन्यत्रारण्ये बद्धनेत्र एव त्यक्तः 
केनचिन्मुक्तबन्धस्तदुक्तमागंग्ररणसम्थः पण्डितः स्वयं तर्घकुशलो मेधावी स्वदेशानेव प्राप्नुयात्‌, 
एवमेवेशाविद्याकामादिभिः स्जरूपानन्दात्प्रच्याव्यास्मिन्नरण्ये संसारे क्षिप्तः केनचिहृयापरवशेनाचायेण, 
नासि स्व॑ संपारी किन्तु 'तस्वमति’ (छा० ६-८७) इत्युपदिष्टस्वरूपः स्वयं तकंकुशलश्चेत्‌ स्वरूपं 
जानीयात्नान्यथेति । श्रुति: स्वस्याः पुरुषमतिरूपतकपिक्षां दर्शयतीत्याह--पण्डित इति । आत्मनः 
भुतेरित्य्थेः । ननु ब्रह्मणो मननाद्यपेक्षा न युक्ता, वेदार्थत्वात्‌, धमेवत्‌ । किन्तु धृ तिलिद्धवाक्यादय 
एवापेक्षिता इत्यत आइ--नेति । जिज्ञास्ये धर्म इव जिज्ञास्ये ब्रह्मणीति व्याख्येयम्‌ । अनुभवो श्रह्म- 
साक्षातकारार्पो विद्वदनुभवः । आदिषदान्मनननिदिध्या अनयोग्रहः । तत्र हैतुमाह--अनुभवेति । 


किया जाता हें, अनुमान का नहीं ऐसा समाधान “ला इत्यादि वाक्य से भाष्यकार दे रहे हैं । वेदान्त- 
वाक्थकुसुम हैं और उन्हें गूंथने के लिए वेदव्यास ने सूत्रों की रचना को हे, क्योंकि सूत्रों से वेदान्त- 
वाकरों का हो उत्यापन कर विचार करते हैं। श्रतिविचार के अन्त में परिणामरूप से ब्रह्म का 
बोध होता है जो अनुमानादि किसी दूसरे प्रभाग से नहीं हो सकता। ज गज्जन्मादि कारणवादी 
वेदान्तवाक्यों दारा जिस अथ का बोध होता है उसी ज्ञान को संशय-विपर्यंय से शुन्य इढ करने के 
लिए वेदान्तवाक्यअविरोधोः अनुमान भ. प्रमाण माना जाय तो हम उसका निषेध नहीं करते हैं, 
क्योंकि “भोतव्यो मन्तव्य: इस वाक्य में श्रुति ने सहायकरूप से तक को भी स्वीकार किया ही है। 
“पण्डितो मेबाबी' इत्यादि श्रुति पुरुषबुद्धिरूप तर्क की अपेक्षा अपने सहायकरूप से करती ही है। 
स्वतन्त्र तर्क अतीन्द्रिय अर्थ के निर्णय में श्रुति को प्रमाणरूप से मान्य नहीं हे । किसी-किसी का यह 
आग्रह हे कि जैसे वेदार्थ होते से धमंनिणंय में मनन की अपेक्षा नहीं होती, बैसे ही ब्रह्मज्ञासा में 
भी मननादि क, अपेक्षा नहीं करन) चाहिए, केवल भ्रृत्यादि हो प्रमाण होंगे । पर ऐसा मानना ठीक 
नहीं है क्योंकि धमं नित्य, परोक्ष और साध्य हे, उसका साक्षात्कार न सम्भव है और न अनुष्ठान 
के लिए उसकी अपेक्षा ही है । श्रत: वहाँ पर मननादि का कोई उपयोग नहीं होता । इससे विपरीत 


५s ] सटिंप्पणशाङ्कुरभाष्यरत्नप्रभाललिताटोकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ.२सू.२ 


प्रमाणं, अंनुभवावसानत्वाद्‌ मूतवस्तुविषयत्वार्च ब्रह्मज्ञानस्य । कर्तव्ये हि विषये 
नातुमवापेक्षांस्तीति थृत्यादीतामेव प्रामाण्यं स्यात्युरुवाधी नाँत्मलामत्वाच्च कर्तव्यस्य । 
कर्तुमकर्तृमस्यथा बा कतु शबयं लोकिकं च कर्म, यथाश्व न गच्छति, पद्भघामन्यथा बा, न 
वा गञ्छतीति । तथा 'अतिरात्रे षोडशिनं गृह्णाति नातिरात्रे घोडशिन गृह्णाति’ ‘उदिते 
_ जुहोत्यनुदिते जुहोति' इति विधिप्रतिबेधान्नातार्थवन्तः स्यु) सक ननमाम-ण जुहोति' इति विधिप्रतिबेधाश्चात्रार्थवन्तः स्युः, विकल्पोत्सर्यापवादाश्च । 


मुषत्यर्थं ग्रहाज्ञानस्थ 'शावदस्य साक्षात्कारावसानतवापेक्षणात्‌,प्रत्यर्मूत सिद्धब्रह्मगो चरत्वेन साक्षात्कार- 
_फलकत्वसम्भवात्‌, तदर्थ मननाद्यपेक्षा युक्ता । घर्मे तु नित्यप रोक्षे साध्ये साक्षात्कारस्यानपेक्षितत्वाद- 
सम्भवाइव श्त्या निग यमात्रमनुष्ठानायापेक्षितम्‌ । लिङ्गादषस्वु थुत्यन्तर्भूता एव शरृतिद्वारा 
निर्ण योपयोगित्देनापेक्यन्ते न मननादयः, अनुपयोगादित्यर्थेः । निरक्षपः शब्दः श्रुतिः । शब्दस्यार्थ- 
प्रकाशनसामच्यं "लिङ्गम्‌ । पदं योग्येतरपदाकाङक्षं वाक्यम्‌ । अङ्कवाक्यसापेकं प्रधानवाबधं प्रकरणम्‌ । 
कऋमपठितानामर्थानां क्रमपठितेयंथाक्रमं सम्बन्धः स्थानम्‌ । यथा ऐन्दाग्न्यादय इष्टयो दश क्रमेण 
पठिताः दशमन्त्राश्च “इन्द्राग्नी रोचना दिवि' इत्याद्याः । तत्र प्रथमेष्टो प्रथममन्त्रस्य विनियोग 
इत्याद्यहूनोयम्‌ । संज्ञासाम्यं समाल्या । यथगध्वयंबसंज्ञकानां मनत्राणामाध्वयेवसंतके कर्मणि 
विनियोग इति विवेकः। एवं तावद्ब्रह्म न मननाचपेक्ष, वेदार्थत्वात्‌, धर्मवत्‌, इत्यनुमाने साध्यत्वेन 
धर्मस्यानुभवायोग्यत्बं, अनपेक्षितानुभवस्वं चोपाधिरित्युक्तम्‌ । उपाधिव्यति रेकाद ब्रह्मणि मननाद- 
पेक्षत्वं चोक्तम्‌ । `तत्र यदि वेदार्थत्वमात्रेण बरह्मणो धर्मेण साम्यं त्वयोच्येत ताह कृतिताध्यत्बं 
विधिनिषेध विकल्पोत्सर्गापवादाच्च ब्रह्मणि धर्मवत्‌ स्युरिति । विपक्षे बाधकमाह--पुरुषेत्यादिना । 
पुरुषकृत्यघीना आत्मलाभ उत्पत्तिर्यस्य तद्धावाइच घर्मे श्रुत्यादीनामेव प्रामाण्यमित्यन्बयः । धमंस्य 
साध्यत्वं लोकिककसंदष्टान्तेन स्फुटयति--कत्‌ं मिति । 'लौकिकवदित्यर्थः । दृष्टान्तं स्फुटयति-- 
यथेति । दार्ष्टान्तिकमाह- तथेति । तद्धर्मस्य कर्तुमकत्‌' शक्यत्वमुक्त्वा अन्यथाकर्तु' शवप्त्वनाह-- 
उदित इति । घर्मस्थ साध्यत्वसुपपाद्य तत्र विध्यादियोग्यतामाह--विधोति । विधिप्रतिषधाश्च 
विकल्पादयश्र धमं साध्ये येऽ्थवन्तः सावकाशा भवन्ति ते ब्रह्मण्यपि स्युरित्यर्थः । 'यजेत' 'न सुराँ 
न क a न 
ब्रह्मतत्त्व के ।नर्गय में श्रुत्यादि और अनुभवादि दोनों प्रमाण हैं । ब्रह्म सिद्धवस्तु है, उसका निर्णय 
साक्षात्कार होने पर ह पूणं होता है; पर धर्म का निर्णय साक्षात्कार की अपेक्षा नहीं रखता । 
अुत्यादि! पद में आदि शब्द से लिङ्क, वाक्य, प्रकरण, स्थान एवं समाख्या का ग्रहण होता हे 
जो प्रकारान्तर से श्रुति के हो अन्तर्भूत होकर धर्मनिर्णय में उपयोगी होते हैं । अनुभवादि! पद में 
आये हुए आदि पद से मनन एवं निदिध्यासन का ग्रहण होता है । यदि कोई हठात्‌ ब्रह्मज्ञान के विषय 
को बर्तव्यरूप में स्वीकार करेगा तो वहाँ भी अनुभव क अपेक्षा नहीं होगो और उस स्थिति में 
केदल श्रुत्यादि ही प्रमाण माने जायेंगे क्योंकि कतव्य की सिद्धि पुरुषप्रयत्लाध न होती हे जो धर्म 
के लिए ही कहना उचित होगा। लौकिक और वेदिक कर्म करने, न करने ओर अन्यथा करने में 
पुरुष स्वतन्त्र होता हे जैसे क्रिया के द्वारा किसी गाँव तक पहुँचना हो तो उसमें गन्ता-पुरुष स्वतन्त्र 
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न तु यस्त्वेवं नेवसस्ति नास्तोति या दिकल्प्यते। विकल्पनास्तु पुरुषबुद्धचपेक्षाः । 
न. बस्तुयाथात्म्यज्ञानं पुरुषबुद्धधपेक्षम्‌ । कि तहि वस्तुतन्त्रमेव तत्‌? नहि 
स्थाणावेकरिमन्स्थाणुर्वा पुरुषोऽन्यो वेति तत्वज्ञानं भवति । तत्र पुरुषोऽन्यो वेति 
मिथ्याज्ञानम्‌ । स्यागुरेवेति तस्वज्ञानं, धस्तुतन्त्रतवात्‌ । एवं सूतवस्तु'विषयाणां प्रामाण्यं 
बस्तुतन्त्रम्‌ । तत्रेबं सति ब्रह्मज्ञानमपि वस्तुतन्त्रमेव, सुतवस्तुविषयत्बात्‌ । 
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पिबेत्‌’ इत्यादयो विधिनिषेधाः । ब्रीहिभिर्यवेर्वां यजेतेति 'सम्भावितो विकल्पः ग्रहणाग्रहण- 
योरंच्छिक: । उदितानुदितहोमयोव्यंवस्थितविकल्पः । “ल हिस्यात्‌' इत्युत्सगंः, 'अग्नोषोमीयं 
पशुमालभेत' इत्यपवादः । तथा 'आहवनीये जुहोति’ इत्युत्सर्ग: । 'अश्वस्य पदे पदे जुहोति’ इत्यपवाद 
इति विवेकः। एते ब्रह्मणि स्पुरित्यत्रेष्डापत्ति वारयति--न इत्यादिना । भू वस्तुविषयत्वात्‌ 
इत्यन्तेन । इदं वस्तु, एवं नंवं घटः पटो वेति प्रकारविकल्पः। अस्ति नास्ति वेति 'सत्तास्वरूपः 
विकल्पः। ननु वस्तुन्यथ्यात्मादौ वादिनामस्ति नास्तीत्पादिविकल्पा दइपन्ते तत्राइ--विकल्प- 
नास्त्विति । अस्तित्वादिकोटिस्मरण पुरुषबुद्धिस्तन्मू छा मनःस्पन्दितमात्राः संशवविपर्येयविकल्पा न 
प्रमारूपा इत्यक्षरार्थः । अयं भाव:--धर्मो हि यथा यथा ज्ञायते तथा तथा कत शक्यत इति यथा- 
शास्त्रं पुरुषबुद्ध्यपेक्षा विकल्पाः सर्जे प्रमारूपा एव भवन्ति, तत्साम्येन ब्रह्मण्यपि सर्वे विकल्या यथार्थाः 
स्युरिति। त्राप्योमिति बदन्तं प्रत्याह--नेति । यदि सिद्धवस्तुज्ञानसपि साध्यज्ञानवत्पुरुषबुद्धि मपेक्ष्य 
जायेत तदा तिद्धे विकल्पा यर्थायाः स्युः, न सिद्धवस्तुज्ञानं पौरुषं, कि तहि प्रमाणवस्तु जन्यं ? तथा 
च वस्तुन एकरूपत्वादेकमेव ज्ञानं प्रमा, अन्ये विकल्पा अयथार्था एवेत्यर्थः । अत्र हृष्टान्तमाह-- 
नहि स्थाणाविति | स्थाणुरेवेत्यवधारणे सिद्धे सर्वे विकल्पा यथार्या न भवन्तीत्यर्थः । तत्र यद्ठस्तु- 
तन्त्रं ज्ञानं तद्ययायं, यत्पुरुषतन्त्रं तन्मिथ्येति विभजते--तत्रेति। स्याणावित्यर्थः । स्थाणावुक्तन्यायं 
घटादिष्वतिदिशति-- एवमिति । प्रकृतमाह-तत्र॑वं सतीति । सिद्धेऽर्थे ज्ञानप्रसात्वस्प वस्त्वधी नत्वे 


है-घोड़े से जाता हैं, पैरों से जाता हे और नहीं भी जाता है। इस लौकिक इष्टान्तानुसार वैदिक 
कर्मानुष्ठान में भी पुरुष की स्वतन्त्रता हे । 'अतिरात्र याग में षोडशी पात्र को ग्रहण करे, वसे 
ही 'भ्रतिरात्र याग में षोडशीपात्र को ग्रहण न करे', सुर्योदय होने पर होम करे' 'उदय होने से पूर्व 
होम करे इन सभो वेदिककर्मानुष्ठानों में पुरुष को स्वतन्त्रता है क्योंकि धर्म में साध्यत्व है और 
वह पुरुषप्रयत्नाधोन हे। वेदार्थं हाने से धमं के समान ही ब्रह्म को यदि माना जाय तो ब्रह्म में भो 
विधि, प्रतिषेध, विकल्प, उत्सर्ग एवं अपवाद ये सभी सावकाश होने लग जायेंगे । “यजेत' यह विधि, 
नि सुरां पिबेत यह निषेध, 'द्रीहिभिं जेत” यबर्वायजेत' यह सम्भावित बिकल्प, पूर्वोक्त ग्रहणाग्रहण 
का ऐच्छिक विकल्प, उदित अनुदित होम में व्यवस्थित विकल्प, “न हिस्यात्‌? यह उत्सगं, 
अग्नीषोमीयं पशुमालभेत” यह अपवाद इत्यादि सब के सब ब्रह्म में भी होने लग जायेंगे; किन्तु 
वस्तु में यह ऐसी है यह ऐसी नहीं हे, ऐसा विकल्प होता हो नहीं हें क्योंकि विकल्प पुरुषबुद्धि की 
अपेक्षा से हुआ करता हे । वस्तु का यथाथंज्ञान पुरुषबुद्धि अधीन नहीं है, वह तो वस्तुतन्त्र ही है । 
एक ही स्थाणु में कोई स्थाणु समझता हो, कोई उसे पुरुष समझता हो और कोई उसे अन्य कुछ 
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ननु शूतवस्तुत्वे ब्रह्मणः प्रमाणास्तर विधयत्यसेवेति वेवाम्तवाषयविचारणानर्थिकेव 
प्राप्ता। न । इन्त्रियाविवयत्वेन सम्बन्धाग्रहणात्‌ । स्वमावतो विषयविषयाणोस्त्रियाणि, 
न ब्रह्मविवयाणि । सति होन्द्रियविषयत्वे ब्रहाभः, हवं ग्रहाणा सम्बढ कार्यमिति 
गृह्या त । कार्यसात्रमेव ठु गृह्यमाणं कि ग्रह्मणा सम्बद्ध किमन्येन केनबिद्वा सम्बद्धमिति 
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सति ब्रह्मशानमपि वस्तुजस्यमेव यथार्थ, न पुरुवतस्त्र, भूतार्थविषयत्वात्‌, स्थाण ज्ञानवदित्यथ: । अतः 
साध्येञ्ये सर्व विकल्पाः पुन्तन्त्रा न सिद्धेऽ्ं इति बेलक्षण्यात्‌, न धर्मसाम्य ब्रह्मण इति मननाद्पेक्षा 
सिद्धति भावः । 

ननु तहि ब्रह्म प्रत्यक्षादिगोचरं, घर्मबिलक्षणत्वात्‌, घटादिवत्‌। तथा च जन्मादिसुत्रे 
'जगत्कारणानुमान विचायं, सिद्धार्थ तस्य मानत्वात्‌, न श्रुति:, 'सिद्धार्थ 'तस्या अमानस्वेन तहिचारस्य 
निष्फलत्यादिति शाङ्कूते-नन्विति । प्रमाणान्तरविषयत्वमेव प्राप्तमिति कृत्वा प्रमाणान्तरस्य 
विचारप्राप्ताविति शेषः । अत्र पूर्वपक्षो प्रष्टव्यः, कि यत्कायं तद्‌ब्रह्मजमित्यनुमानं ब्रह्मसाधक ? कि 
वा यत्कार्यं तत्सकारणम्‌ ? इति । नाद्यः, 'ब्याष्त्यसिद्धेरित्याह-नेति । ब्रह्मण इन्द्रियाग्राह्मत्वात, 
प्रत्यक्षेण व्याप्तिग्रहायोगान्न प्रमाणान्तरविषयत्वमिस्यर्थः । इन्द्रियाग्राह्मात्वं कुत इत्यत आह-- 
स्वभावत इति । 'पराञ्चि खानि व्यतृणत्‌ स्बयभुः' (काठ० २-१ ) इति श्रृतेः, ब्रह्माणो रूपादिरी- 
नत्वाच्छेत्यर्थः । इन्द्रियाग्राह्मत्वेडपि ब्याप्तिप्रहः कि न स्यात्‌ ? अत आह--सति हीति । तन्नास्तीति 
सेल: । इवं कार्य ब्रह्मजमिति व्याप्तिप्रत्यक्ष ब्रहाणोऽतीन्द्रियत्वान्न सम्भवतीत्यर्थः । द्वितीये कारण- 
सिद्धावपि कारणस्य ब्रह्मत्वं श्रुति विना शातुमशक्यमित्याह-_कार्यमात्रमिति । सम्वद्ध कृतं यस्मात्‌, 
श्रतिमन्तरेण जगत्कारण ब्रह्मति निश्चयालाभस्तस्मात्‌ तल्लाभाय श्रुतिरेव प्राधान्येन विचारणीया, 


समझता हो ये सब के सब तत्त्वज्ञान नहीं हैं; इनमें से स्थाणु को स्थाणु समझना हो तत्त्वज्ञान है, 
क्योंकि वह वस्तुतन्त्र हे, पुरुष या श्रन्य कुछ समझना मिथ्याज्ञान है । ऐसा ही घटादि अन्य सिद्धवस्तु 
के सम्बन्ध में भो समझना चाहिए, उन वस्तुओं के प्रत्यक्षादि प्रमाण में प्रामाण्य वस्तुतन्त्र ही हे । 
उसो प्रकार भूतवस्तुविषयक ब्रह्मज्ञान भो वस्तुतन्त्र हो हे, उसमें पूर्वोक्त विधि-प्रतिषेधादि सावकाश 
नहीं हो सकते । 

घटादि की भाँति ब्रह्म को सिद्धबस्तु मानने पर घटाद की भाँति ही प्रत्यक्षादि प्रमाणान्तर 
का विषय भी होने लग जायेगा, फिर तो वेदान्तवाक्यविचार निरर्थक हो जायेगा ! ऐसी शङ्का नहीं 
कर सकते क्योंकि सिद्धवस्तु दो प्रकार की है- एक इन्द्रियग्राह्य और दूसरी इन्द्रियाग्राह्य । इन्द्रियग्रा ह्य 
भुतवस्तु के सम्बन्ध में प्रमाशान्तर विषयत्व की शङ्का ठीक ही है किन्तु इन्द्रियाग्राह्म सिद्धवस्तु 
ब्रह्मा के सम्बन्ध में आप को शङ्का ठोक नहीं है। ब्रह्म को इन्द्रियों से अग्राह्म 'पराङ्चि खानि 
व्यतृणत्‌ स्वयंमूः' (क०४।१) इत्यादि श्रुति ने स्वभावतः कहा है । इन्द्रियां तो विषयों को जानती 
हैं ब्रह्म को नहीं जानती । यदि जगत्कारणा ब्रह्मा इन्दरियग्र। ह्य होता तो, यह कार्यरूप उ.गत्‌ ब्रह्म से 
सम्बद्ध हे, इसे भो ग्रहणा कर सकता था; किन्तु इन्द्रियग्राह्य न होने के कारण उसे तो केवल श्रुति 
से ही जान सकते हो, अन्य किसी प्रमाण से नहीं । कार्य भगत्‌ अवश्य गृहीत होता हे, वह ब्रह्मकारणा 


१. जगत्कारणत्वहेतुकानुमानम्‌ । २. विचार्येति शेष: । ३. तस्था अमानत्वेनेति--प्रमाणान्तरप्रसरादिति 
भावः । ४* ब्याप्त्यसिद्धेरिति--अन्तविवेचनानुरोधाद्‌ व्याप्यासिद्धेरिति पाठः प्रतिपद्यते । 


जन्माद्यधिकरणम्‌ [ ब्रह्मसूत्रम्‌ | [ १३ 


न शक्यं निइचेतुम्‌ । तस्माज्जन्मादिसूत्र नानुभानोपन्यासार्थ कि सहि बेदान्तवाक्य- 
प्रदर्शनाथंम । कि पुनस्तद्वेदान्तवावयं यत्सृत्रेणेह लिलक्षयिषितम्‌ । 'भुगुर्वे वारुणिः । 
वरुणं पितरमुपससार । अधोहि भगवो ब्रह्मेति’ इत्युपत्रम्याह--'यतो बा इमानि भूतानि 
जायन्ते । घेन जातानि जोवन्ति । यत्प्रयन्त्यभिसंविज्ञन्ति तद्विजिज्ञासस्व । तद्ब्रह्मेति’ 
(ते० ३।१) तस्य च नि्णयवाक्यम्‌--'आनन्वाद्धये व खल्विमानि भूतानि जायन्ते । 
आनन्देन जातानि जीवन्ति, आनन्दं प्रयन्ट्यमिसंविशन्तीति’ (ते० ३।६) अन्यान्य- 
प्पेबंजातीयकाति वाक्ष्याति नित्यशुद्धबुद्ध वुक्तत्वमावतवंज्स्वरूपका रणविषयाण्युदा- 
हतंग्यानि ॥२॥ 


अनुमानं तृपादानत्वावि सामान्यद्वारा मृदादिवत्‌ ब्रह्मणः स्वकायत्मिकत्वादिधओोतारथंसम्भावनाथं 
गुणतया विचार्यमित्युपसंइरति--तस्मादिति । एतत्तृत्रस्य विषयवाक्यं पृच्छति--कि पुनरिति । इह 
ब्रह्मणि लक्षणार्थस्वेन विचारयितुमिष्टं वाक्यं किमित्यर्थः । अत्र हि प्रथमसूत्रं विशिष्टाविकारिशो 
ब्रह्मविचार प्रतिशाय ब्रह्मनातुकामस्य द्वितीयसुत्रे लक्षणमुच्यते । तथव श्रुतावपि धुमुल्ोत्रेहालातु- 
कामस्य जगत्कारणःवोपलक्षणानुवादेन ब्रह्म ज्ञाप्यत इति श्रौतार्यक्रमानुसारिस्वं सूत्रस्य दर्शितं 
सोपक्रमं वाक्यं पठति--भृगुरिति। अधोहि स्मारय उपदिशेत्यर्थ:। अत्र येनेत्येकत्व विवक्षितं, 
नातारवे ब्रह्मस्वविघानायोगात्‌ । यज्जगत्कारणं तदेकमित्थवान्तरवाक्यम्‌ । यदेकं कारणं तदब्रह्ोति 
वा, यत्कारणं तदेक ब्रह्मेति वा महावाक्यमिति भेद: । कि ताहि स्वरूप लक्षणमिट्याशङ्कत्घ बाक्य- 
वेबाहिणितो यतःदाब्डार्थः सत्यज्ञानानन्द इत्याह--तस्य चेति। भयः सर्वज्ञः’ (सु० १-१-१०) 
'तस्मादेतदुश्रह्मनामरूपमन्नं च जायते’ (मु० १-१-१०) 'विज्ञानमानन्द ब्रह्मा’ (बर० ३-६-२८) इस्यादि- 
झाखान्तरीयबाक्यान्यप्यस्य विषय इत्याह -अन्यान्यप ति । एबंजातोयकत्वमेवाह-_नित्येति। तदेवं 
सर्वासु झाखासु लक्षणहृयवाक्यानि जिज्ञास्ये ब्रह्मणि समन्वितानि, तद्धिया मुक्तिरिति सिद्धम्‌ ॥२॥ 


से सम्बद्ध है अथवा किसो अन्य कारण से, इस बात का निश्चय नहीं हो पाता । उसी का निश्चय 
कराने के लिए प्रधानरूफ से इस शास्त्र में श्रुति का विचार किया गया है। अतः 'जन्मादि' सूत्र 
अनुमान का उफ्न्यास नहीं करता, अपितु ब्रह्म के लक्षणनिर्वचन व्याज से वेदान्तवाक्य का ही 
विचार करता है । 

इस द्वितीय सूत्र के विचारणीय श्रुतिवाक्य के सम्बन्ध में गकि पुनः' इत्यादि वाक्य से प्रश्‍न 
करते हैं, बह वेदान्त कौन है जो ब्रह्म का इस सूत्र से लक्षण बतला रहा है ? प्रथम सूत्र में विशिष्ट 
अधिकारी के लिए ब्रह्मविचार को प्रतिज्ञा की गई थी, अब द्वितय सूत्र से बह्याजिज्ञासु को ब्रह्म 
का लक्षण बतला रहे हैं। श्रुति में भी ऐसी ही ब्रह्मजिज्ञासु को बोध कराया गया है, उसी श्रौतक्रम 
का प्रनुसरण सूत्र में भी दिखलाया जा रहा है। 'वरुणपुत्र भृगु अपने पिता वरुण के पास गया 
और बोला--हे भगवन्‌ ! ब्रह्म का उपदेश करें, यहाँ से प्रसङ्ग प्रारम्भ कर कहते हैं 'जिससे सभी 
भुत उत्पन्न होते हैं, उत्पन्न हुए भूत जिससे जीवित रहते हैं और अन्ततः जिसमें लीन होते हैं, उसी 


१. अनुमानंत्विति--ब्रह्मस्वकायात्मिकमुपादानत्वान्मृद्ददिति, जगत्स्त्रोप,दानजन्यं कायत्वाद्धटवादित्या द्यनुमानन्तु 
श्रोतार्थस्या द्वितीयब्रह्माणोऽसम्भावना दिनिवृत्यर्थं विचायमित्यर्थ: । २. तुल्यत्वम्‌ । 


५४ ] सटिप्पणशाख्धुरभाष्यरत्नप्रभालंलिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १अ. ३ सू. ३ 


` जंगत्कारणत्वप्रदशनेन सर्वज्ञ ब्रह्मेत्युपक्षिप्त तदेव द्रदयश्चाह-- 


यस्य निःश्वसितं वेदाः सर्वार्यज्ञानशक्तय: । 
आरामं सबयेसारं वेदवेशमहं भजे ॥। 


बतानुवादेन सड्भति बदम्नुत्तरसूत्रमवतारयति--जगदिति । चेतनस्य ब्रह्मणो जगरकार णस्दोबत्या 
स थेशत्वमंथरिप्रतिज्षातं सूत्रकृता, चेतनसुष्टेश निपुदकत्वात्‌। तथा च ब्रह्म सवज्ञं, सवंकारणत्वात्‌, यो 
यत्कर्ता स तज्शः, यथा कुलाल इति स्थितम्‌ । तदेवाथिक सर्वज्ञत्व प्रधानादिनिरासाय वेडकतृ त्वहेतुना 
द्रहयच्नाहेत्यरथं: । 'हेतुद्दयस्य काथंसाधनत्वात्‌, एकविषयत्यम'्रान्तरसङ्भतिः। यहा वेदस्य नित्यत्वाद्‌- 
ब्रह्मणः सबहेतुता नास्तोत्याक्षपसंगत्या वेदहेतुस्वमुच्यते 'अस्य महतो मुतस्य `नि श्वसितमेतद्यद्ग्बेदो 
यज्ुर्बदः सामवेदोऽथर्वाङ्भिरसः' (बृ० २-४-१०) इति वाक्यं विषयः। तत्कि वेदहेतुत्वेन ब्रह्मणः 
सखशत्बं साघयति ? उत न साधयति ? इति रुन्वेहः । तत्र व्याकरणादिवद्वेटस्य पोरुषयत्वे मूलप्रमाण- 
सापेक्षत्वेनाप्रामाण्यापातान्न साघयतीति पूर्वपक्षं जगद्धेतोशचेतनत्वासिद्धिः फलम्‌ । सिद्धान्ते तत्सिद्धिः । 
अस्य वेदान्तबाक्यस्य . स्पष्टब्नह्मलिङ्गस्य वेदकर्तरि समन्वयोक्तः श्रृ तिशास्त्राध्यायपादसङ्भतयः । 
एवमापाद श्रुत्यादिसङ्गतय ऊह्याः । वेदे हि सर्वार्थप्रकाशनञक्तिरुपलम्यते, सा तदुपादानब्रह्मगत- 
हाक्तिपुविका तद्गता वा? प्रकाशनशक्तित्वात्‌, कायंगतशक्ति त्वाद्वा, प्रदीपशक्ति वदिति वेदोपादानत्वेन 
ब्रह्मणः स्वसम्बद्धाञेषा्थंप्रकाहानसामर्थ्यरूपं सवंसाक्षिस्वं सिध्यति। यहा यथा अध्येतारः पु्क्रमं 
शात्वा वेदं कुवन्ति, तथा विचित्रगुणमायासहायोऽनावृतानन्तस्वप्रकाशचिन्मात्रः परमेश्वरः स्वकृत- 
चुवेकल्पीयक्रमसजातोयक्रमवन्तं वेदराशि तदर्थश्च युगपज्जानन्नेव करोतोति न वेदस्य पोरषयता । 


की जिज्ञासा कर, वह ब्रह्म है। इस क्रम में निगयवाक्प्र यह है कि 'आानन्द से ही सभी भुत उत्पन्न 
होते हैं, उत्पन्न हुए भुत आनन्द से ही जीवित रहते हैं और आनन्द में हो लोन होते हैं। इस प्रकार 
नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त-स्वभाव सवज्ञस्वरूप जगत्कारणविषयक अन्य श्रुतिवाक्य भी यहाँ पर 
उदाहंरण के रूप ग्रहणा कर लेना चाहिए । स्वरूप एवं तटस्थ भेद से ब्रह्म के दो लक्षणा श्रुतयों में 
बतलाये गये हैं, ये दोनों ही लक्षणवाक्य सभी श।खाओं में उपलब्ध होते हैं जिनका समन्वय 
जिज्ञास्य ब्रह्म में होता है ऐसा साक्षात्कार हो जाने पर मोक्ष मिलता है ॥२॥ 


॥ जन्माद्यधिकरण समाप्त ॥ 
Cn: 


। 4। झास्त्रयोतित्वाधिकरण ॥ 
जगत्‌ का कारणा होने से ब्रह्म सर्वज्ञ सिद्ध हुआ उसो को शस्त्रयोनित्ताधिकरण से हू 
करना है। अतः सर्वज्ञत्वरूप एकार्थ का साधन होने के करण दोनों को एकविषयत्व संगति है। 
अथवा नित्य वेद का कर्ता ब्रह्म हो नहीं सकता फिर उसमें सर्वजगत्कतू त्व. केसे माना जायेगा ? 
ऐसा आक्षेप होने पर यह अधिकरण प्रारम्भ किया गया है । अतः पूर्व के साथ इसकी आक्षेप संगति 
है। उक्त दोनों संगतियों के श्रनुसार इस सूत्र को योजना करते हुए भाष्यकार व्याख्या करते हैं। 


१. सर्वंकारणत्वशास्त्रयोनित्वेति हेतुद्वयस्य । २. सर्वज्ञत्वम्‌ । ३. अवा।न्तरेति--पूर्वोत्तराधिकरणयोरित्यथंः । 
४, इतिहासः पुराणं विद्या उपनिषद: इलोकाः सूत्राण्यनुव्याख्यानानि व्यास्यानान्यस्यैवैलानि निःइवसितानि ॥ 


शास्त्रयोनित्वाधिकरणम्‌ ] ` जहासूत्रम्‌ . हि [ ५५ 
३. शास्त्रयोनित्वाधिकरणम्‌ (सू० ३) 
(३) शास्त्रयो नित्वात्‌ ॥३॥ 


न कतृ ब्रह्म वेदस्य कि वा कतृ न कतृं तत । विरूपनित्यया व।चेत्येवं नित्यत्वकीर्तनात्‌ ॥ 
कतू नि:श्वसिताद्युक्तेनित्यत्वं पूर्वताम्यत: । सर्वावभासिवेदस्य कतृ त्वात्सवेविद्भवेत्‌ ॥ 
अस्त्यन्यमेयताप्यस्य कि वा वेदेकमेयता । घटवत्सिद्ववस्ठुत्वाद्ब्रह्मान्येनापि मीयते ॥ 
रूपलिङ्गादिराहित्यान्नास्य मान्तरयोग्यता । तं त्वौपनिषदेत्यादौ प्रोक्ता वेदैकमेयता ।। 


महत ऋग्वेदादेः शास्त्ररयानेक विद्यास्थानोपब् हितस्य प्रदी पवत्सर्वार्थावद्योतिनः सर्वज्ञ 
कल्पस्य योनिः कारणं ब्रह्म । नहोच्शस्य शास्त्रस्यग्वेदादिलक्षणस्य सर्वज्ञगुणाम्वितस्य 
सर्वज्ञादन्यतः सम्भवोऽस्ति । यद्यद्रिस्तराथे शास्त्र यस्मात्पुरुषविशेषात्सम्मवति, यथा 


यत्र ह्यर्थज्ञानपूवेक वाक्यज्ञानं वाक्यसुष्टो कारणं तत्र पौरुषेयता, अत्र ख यौगपच्चान्न सा, अतो 
वेदकर्ता वेदमिव तदर्थमपि स्वसस्बद्ध नान्तरीयकतया जानातोति सर्वज्ञ इति सिद्धान्तयति-शास्त्रेति.। 
शास्त्रं प्रति हेतुत्वात्‌, ब्रह्म सवंज्ञं सवंकारण च इति 'सङ्गतिइठयानु तारेण सुत्रयोजनामभिप्रेत्य पदानि 
व्याचष्टे--महत इति। हेतोः स्ज्ञत्वसिद्धये वेदस्य विशेषणानि । तत्र ग्रन्यतोऽथंतश्च महत्त्व, 
हितशासनात्‌ शास्त्रत्वम्‌ । शास्त्रशब्दः हाब्दमात्रोपलक्षणार्थं इति मत्वाहू-अनेकेति । पुराणन्याय- 
मोमांताधर्म शास्त्राणि सिक्षाकल्पव्याकरणनि र्क्तच्छन्दोज्योतिषाणि षडङ्ानि इति दश विद्या- 
स्थानानि बेदार्थज्ञानहेतवः। तरपक्कतस्येत्यर्थः । अनेन मन्वादिभिः परिगहीतत्वेन वेदस्य प्रामाथ्यं 
सुचितम्‌ । अबोधकत्वाभावादपि प्रामाण्यमित्याह--प्रदीपवदिति । सर्वार्यप्रकाशनराक्तिमत्वेऽप्य- 
चेतनत्वात्‌ सर्वज्ञकल्पतजं योनिरुपादानं कतृ च । ननु सर्वज्ञस्य यो गुणः सर्वार्यज्ञानशक्तिभत्त्यं 
वेदस्य तदन्बितत्वेऽपि तद्योनेः सयंज्ञत्वं कुत इत्यत आह--न होति। उपादाने तर्च्छाक्त विना काये 
तदयोगाह्वेदोपादानस्य सवज्ञत्वम्‌, अनुमानं तु पूर्वं दशितम्‌ । न चाविद्यायास्तरापत्तिः । 'शक्तिमर्वेऽ- 
प्यचेतनत्बादिति भावः । वेदः स्वविषयादधिकार्थज्ञानवज्जन्यः, प्रमाणवाक्यत्वात्‌, व्याकर रामायणा- 
दिवदित्यनुमानान्तरम्‌ । तत्र व्याष्तिमाह-यद्यदिति । विस्तरः शब्दाधिक्यम्‌ । अनेनार्थतो$ल्पर्वं 


कपि 


ऋग्वेदादि ग्रन्थ की दृष्टि से और अर्थ की इष्टि से भी महान हैं, हित का उपदेशक होने'के 

कारण शास्त्र है जिसमें पुराण, न्याय, मीमांसा, धर्मशास्त्र इत्यादि अनेक विद्यायें हैं; “शिक्षा, कल्प, 
व्याकरण, छन्द, निरुक्त और ज्योतिष' जिसके छः अङ्ग हैं, ऐसे दश प्रस्थान हैं जो वेदाथंज्ञान के 
कारणा हैं। ऋग्वेदादि शास्त्र उनसे उपकृत है प्रदोप के समान सभी अर्थो का प्रकाशक है । अत एव 
वेद सर्वज्ञकल्प है । उस वेद का कारण ब्रह्म है क्योंकि सववज्ञ गुणों से युक्त क्रखेदादि पूर्वोक्त शास्त्र का 
जन्म सर्वज्ञ परमेश्वर को छोड़कर किसी अन्य से हो नहीं सकता । उपादान कारण के गुण हो कार्य 
'में आते हैं यह सर्वत्र देखा गया है । यह भी देखा गया है कि जिस-जिस विस्तृत अर्थ का प्रकाशकशास्त्र 
जिस पुरुषविदेष से उत्सन्न होता है वह पुरुष शास्त्रोक्त ज्ञान से अधिक ज्ञान वाला हुआ करता 


१. वर्गकान्तरे सङ्गत्यन्तरस्य प्रयो नकट्वमभिप्रेत्याह-सङ्गतिद्वयेति । २. तथा चेत्यादिना । ३. शक्तिमत्वेउपीति- 
` सर्व कार्यात्मना पारिणमनशक्तित्वेऽपीत्यर्थः । 


- ५६ |] सटिप्पराणाडूरभाष्यरत्नध्रभाललिताटीकोपेतस्‌ [ अ. १ पा. शअ. ३ सू. हे 


व्याकरणादि पाणिन्यादेश येकदेशार्थभपि स ततोऽप्यधिकतरविशञान इति प्रसिद्धं लोके । 
किसु वरक्तव्यमनेकशाखाभेदमिश्चस्य बेवतियंश्सनुष्यवर्णाअ्रमादिप्रविमागहे तो ऋ ग्वेदाद्या- 
श्यस्य सर्दशानाकरस्याप्रयत्नेनेव लोलास्यायेन पुरुषनिःश्वासवद्यस्मान्महृतो सूताद्योनेः 
सम्भवः, 'अस्थ महतो सूतस्य तिःश्वतितमेतद्हग्वेदः' (ब्रृ८ २।४।१०) इत्यादिशुतेः । 
तस्य महतो सूतस्य निरतिशयं सर्वशत्व सर्वशक्तिमत्वं चेति । 

अथवा यथोक्तमृग्वेवादिशास्त्र योनि: कारणं प्रमाणमस्य ब्रह्मणो यथावर्स्वरूपा- 


जय लय यी RS SMES A SN मट 
बबम्‌ कतु ानस्यार्थाविक्यं सूबयति, हश्यते चार्षबादाधिक्य वेदे । अत्रेषा योजना--यछच्छारत्र 
बस्मादाप्तात्सम्भवति स ततः शास्त्राडविकार्बेज्ञात इति प्रसिद्ध, यथा इाब्दसाधुत्वादिशेये कदेशोऽर्थो 
यस्य तदपि व्याकरणादि पाणिन्यादेरधिकार्थशात्सम्भवति । यद्यत्पार्थं मवि इपस्त्रमधिकार्थज्ञात्‌ 
सम्भवति तदा 'अस्य महतः' (बृ० २-४-१०) इस्यादिषुतेयस्मान्महतोऽपरिच्छिन्नाद्‌ भूतात्सत्याद्योनेः 
सकाशादनेकशालेत्यादिबिशिष्टस्य वेदस्य पुरु्षनिःश्वासवदप्रयत्नेनंव सम्भवः, तस्य सवेजत्वं सर्व- 
झक्तिमर्बं खेति किमु व्यक्तव्यमिति । तत्र वेदस्य पौरषेयत्वशङ्कानिरासारथं थुतिस्थनिःश्वसित- 
बदाथमाह--अप्रयत्नेनेति । प्रमाणान्तरेणार्थशानप्रयासं विना निमेषाविन्यायेनेत्य रथ: । अत्रानुमानेन 
वः सर्वज्ञः? (मु० १-१) इति शर त्युक्तसर्वशत्वदाढर्चाय पाणिन्यादिवद्वे दकतंरि अधिका्थशञानसत्तामात्र 
साष्यले, न त्वर्थशानस्य वेदहेतुस्यं, निः श्सि तथुतिविरोषात्‌, वेदज्ञानमा त्रेणाध्येतृवद्वे दकतृ त्वोपपत्तेश्च । 
इयान्‌ विशेष:--अध्येता पराएक्षः, ईश्वरस्तु स्व्ृतबेदानुपूर्वो स्वयमेव स्मृत्वा तथेथ कल्पादो 
ब्रह्मादिष्वाविर्भावयन्‌ अनावृतज्ञानत्जातदर्थमत्यवर्जनीयतया जानातीति स्वं इत्यनवच्यम्‌ । 
अघुना ब्रह्मणो लक्षणान्तर प्रमाणजिज्ञासायां वर्ण कान्तरमाह-_अथवेति । लक्षणप्रमाण पोश्नह्ा- 
निर्भयार्थत्वादेकफलकत्बं सङ्गतिः । 'तं त्योपनिषव पुरुषम्‌’ (बृ० ३-६-२६) इति श्ुतिब्रह्मणो वेदं क- 
बेहत्व बते न वेति संशये, कार्यलिङ्कनंव लाघवात्‌ कतु रेकस्प स्वज्ञस्य ब्रह्मणः घिद्धेंने ब्रते इति 
प्राप्ते वेदध्रमाणकत्वात्‌ ब्रह्मणो न प्रमाणान्तरवेद्यस्वमिति विद्धान्तयति---शार्त्रयोनित्वादिति । 
लद्व्घाचष्टे-यथो क्तमिति । स्त्र पूर्वोत्तरपक्षयुक्तिद्वयं संशयबीजं द्रष्टव्यम्‌ । अत्र पूर्वपक्षे अनुमानस्यंव 


है, यथा पारिन्यादि व्याकरण निर्माता के ज्ञान की अपेक्षा उनके द्वारा रचित व्याकरणादि 
ज्ञेयवस्तु के एकदेश को हो बतलाता है, फिर तो अनेक शाखाभेद से भिन्न देवता, तिर्यक्‌, मनुष्य, 
बाह्यणादि वरण, ब्रह्मवर्यादि आश्रम प्रविभाग का कारणा, सम्पुर्ण ज्ञान की खान ऋग्वेदादि का 
निर्माण बिना परिश्रम के पुरुष निःश्वास की भांति लोलामात्र में जिस महद्भूत योनि से होता है 
वह ब्रह्म है। ऐसे ही 'इस महद्भूत ब्रह्म का निःश्वास ऋग्वेदादि है' इत्यादि श्रुति से भो इस जगत्‌ 
कारण परमात्मा में निरतिशय सवंज्ञत्व ओर सर्वशक्तिमत्व सिद्ध होता है । ऋग्वेदादि को ईश्वरकृत 
मानने पर उसमें पौश्पेयत्त्रापात्त क शङ्का नहीं करतो चाहिए क्योंकि अर्थज्ञान के बाद शब्दरचना 
मानने पर पौरुवेयत्वापरि आती है । परमेश्वर को वेदराशि का एवं तदर्थ का ज्ञान पूर्वकल्पोय होता 
है जिसे कल्पारम्भ में स्मरण कर ब्रह्मादि में उस वेद का आविर्भाव करता है। ईश्वरीय ज्ञान पर 
कभी आवरण नहीं आता, ईश्वर को वेदार्थ ज्ञान भी निश्चितरूप से रहता हो है। अतः वह सर्बज्ञ 
है। उसके द्वारा रचित वेद में पौरुपेयत्वापत्ति की आशङ्का निर्मूल है । 
लक्षण और प्रमाण से किसी भी अर्थ की सिद्धि होतो है। जब 'जन्माबि' सूत्र द्वारा ब्रह्म 


-शाङड्मोनित्वाधिकरणाम्‌ ] ग्रहासृत्रम्‌ [xs 


'बिगसे । ग्रास्त्रादेव प्रमाणाज्जमलो जन्मादिकारणं ब्रह्माधियस्कत इत्यभिप्रायः । 
शास्त्रमुदाहृत पर्वतूत्रे--'यतो वा इमानि मूर्तानि जायन्ते’ इत्यादि । किम तर्हीदं 
सूत्र, यावता पूर्वसूत्र एवंवंजातोप्रक दासस्त्रमुदाहरता शास्त्रयोनित्यं ब्रह्मणो दक्षितम्‌ । 


उच्यते-तत्र पूर्वेसूत्राक्षरेण स्पष्टं शास्त्रस्यानुपादानाञ्जन्मादि केवससनुमान मुपस्यस्त- 
नित्याशङ्कुे त तासाशङ्धा निवतंबितुसिदं सूत्र प्रवयृते, शास्त्रयोनित्वादिति ॥३॥ 


विचायंतासिद्धिः फलं, सिद्धान्ते वेदान्तानामिति भेदः । अनुमानादिना. ब्रह्मसिद्धिः पूर्बसृत्रे प्रसद्भा- 
स्तिरस्ता। किञ्च विश्ित्रप्रपञ्चस्य प्रातादादिववेककतु कतावाघाम लाघवावतारः। न ख 
सर्यशत्वात्कत्रेक्त्वसस्भव: । एकस्यज्ञानात्‌ सर्वेशत्वज्ञान ततस्तदित्यन्योन्याभयमभिप्रेत्याह-- 
शास्त्रादेवेति । कि तच्छास्त्रमिति तदाइ--शास्त्रमिति । पुषगारस्भमालिपति- किमर्थमिति । येल 
हेतुता दशितं ततः किमर्य मिस्यर्थ:। जम्माढिलिङ्क कानुमानस्प- स्वातन्त्वेशोपन्यासशङ्कानिरासार्थ 
पृयक्सूत्रंमिस्याह--उच्यत इति ॥३॥ 


का लक्षण बतला दिया गया तो फिर उसके सम्बन्ध में प्रमाण को जिज्ञासा उत्पन्न होती है। 
एतदर्थ 'झास्त्रयोनित्वात्‌' इस सूत्र को रचना भगवान वादरायण करते है । इस अर्थ को बतलाने 
के लिए अथवा इत्यादि ग्रन्थ से द्वितीय वर्णक प्रारम्भ करते है । पिछले सूत्र से लक्षण और इस 
सूत्र से प्रमाण बतलाने पर जिज्ञासा का विषय, ब्रद्माथ सिद्ध होता है। अतः पिछले अधिकरण के 
साथ इसकी एकफलकत्व संगति है। “तन्त्वौषनियंद पुरुष पृष्छासि' (बृ० ३।९।२६) यह श्रृति ब्रह्म 
को वेर्दकगम्य कहती है अथवा नहीं ? ऐसा संशय होने पर जब पूर्वतक्ष में कार्यलिङ्ग से ही एक 
कर्ता सवज्ञ ब्रह्म की सिद्ध हो जाती है फिर श्रुति की क्या आवश्यक्ता रही ? ऐसा पूर्वपक्ष होने 
पर सिद्धान्तो को ओर से «आस्त्रयोनित्वात्‌' सूत्र को रचना भगवान्‌ वेदव्यास करते हैं । ब्रह्म 
प्रमाणान्तर््ेब्र नहीं है, वेदप्रमाश से सिद्ध होने के कारणा, यथा धर्म । जिस प्रकार धरम में 
चेदप्रमाराकत्व हेतु है और वहाँ पर बेदैकप्रमाणगम्प्रस्व साध्य भो है ऐसा ही ब्रह्म को समझना 
चाहिए। यथोक्त ऋग्वेदादि शास्त्र इस ब्रह्म के यथार्थस्वरूपज्ञान कराने में प्रमाण माने गये हैं 
अर्थात्‌ जगज्जन्मादिका रण ब्रह्म का ज्ञान झास्त्रप्रमाण से ही होता है जिस शास्त्र का उदाहरण 
*जन्मादि' सूत्र में 'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते? इस वाक्य द्वारा दिया गया है । शङ्का--जब 
पुर्वसूत्र में ही ऐसे शास्त्र के' उदाहरण द्वारा ब्रा में शास्त्रयोनित्व दिखला दिया गया तो फिर इस 
सूत्र को पृथक क्यों बनाया? समाधान--जगज्जन्मादिलिद्ध से अनुमान स्वतन्त्र (शास्त्रनिरपेक्ष) 
होकर ब्रह्म की सिद्धि कराता है, ऐसी खड्का, किसी के मच में हो सकती है उसी शङ्का के निवारणाथं 
यह्‌ पृथक सूत्र बनाया गया है भर्थात्‌ 'जन्मादि' सूत्र में शब्द से शास्त्र का ग्रहण नहीं होता । अतः 
जगज्जन्मादिकारण ब्रह्म की सिद्धि के किए केवल अनुमान हो प्रमाण है ऐसी शङ्का किसी के मन 
में हो सकती थी जिसे दूर करने के लिए 'झास्त्रयोनित्वात्‌' यह सूत्र बनाना बड़ा ॥३।। 


॥ शास्त्रयोनिस्वाधिकरण समाप्त ॥ 


५८ ] सटिप्पणशाङ्क रभाष्यरल्रैभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा.१अ.४सू. ४ 
| दनक झास्त्रप्रसाणकत्वभुच्यसे ? यावता 'आम्नायस्य कियार्थेटवादानर्थक्य- 


| स्त र सिद्धरहपराः ? उत कार्यपराः ? इति निष्फलत्व'सापेक्षस्वयों: प्रस ङ्काप्रस द्भाम्यां संशये 
धुर्वेसूत्रै द्वितौयव्ं के लाक्षेपसंगत्या पूर्वपक्षमाह- कर्थ पुनरित्यादिना 'सदेव सोस्य’ (छा० ६-२-१) 
अक्वादीमां सर्वात्मतया दिश्पष्ठ रहल भवतां ऋहाणि समन्वयोक्तेः, शृत्वादिसङञ्जातयः । पुबयको बेवास्तेष 
मुमुक्षप्रबृत्यसिद्धिः, सिद्धान्ते तत्सिद्धिरिति विवेकः । कथमित्याक्षेपे हेतुः--यावतेति। यतो जेमिनि- 
सूत्रेण शास्त्रस्य वेदस्य क्रियापरत्वं दशितमतो5किया यंत्वादेदान्तातामानर्थक्यं 'फलवदर्थशुभ्यरवं प्राप्त- 
सित्पन्वय; । सूत्रस्यायमर्थः- प्रथमसूत्रे तावद्वे'दस्याध्ययनकरणकभावनाविधिभाव्यस्य फलषदर्थपरत्व- 
शुक्तम्‌ । 'चोदनालक्षणोऽर्थो धर्म (० १-१-२) इति ह्वितीयसुत्रे घम्म कार्ये चोदना प्रमाणमिति 


-- प्रथमाध्याय के प्रथम पाद में स्पष्टब्रह्मलिद्धयुक्त श्रुतिवाक्यों का विचार किया गया है। 
-उसके प्रारम्भिक तीन अधिकरणों का सार निम्नाङ्कित है । | 
टु | १. जिज्ञाताधिकरण 

१. संगति--जिज्ञासाधिकररा पहला है इससे पूर्व कोई अधिकरण नहीं है । अतः इसको 
अधिकरण संगति बतलाना आवश्यक नहीं है । य 

२. विषय--जिज्ञासाधिकरण का विचारणीय विषय वेदान्त-शास्त्र ह । 

३. संशय--ब्रह्म विचारणीय है या नहीं ? 
~ ४. पूर्वपक्ष-अध्यास का निरूपण न होने से सन्देह तथा फल भी नहीं दीखते, अत: ब्रह्म 
-विचारणीय नहीं है । 
- १% सिद्धाग्त--अहंबुद्धि में अध्यास सिद्ध होता है और श्रृति ने ब्रह्म को असङ्ग कहा है, भ्रतः 
-ब्रह्म के विषय में सन्देह है और ब्रह्मज्ञान से मोक्षरूप फल भी होता है, इसलिए श्रुति के आधार पर 
ब्रह्म का विचार करना चा हए । 
| | २. जन्मायधिकरण 
: - १. संगति-जिज्ञास्य ब्रह्म का जब लक्षण ही नहीं बनता फिर स्वरूप की सिद्धि वैसे? 
-ऐसी स्थिति में ब्रह्म विचार का विषय केसे होगा? इस प्रकार आक्षेप होने पर जन्माद्यधिकरण 
लिखना पडा । 

२. विषय--जन्माद्यधिकरणा में ब्रह्मलक्षण पर विचार किया गया है । 

३. संशय--बह्य का लक्षण है या नहीं ? 
- ४. पूर्बपक्ष जन्मादि जगन्निष्ठ है और सत्यादि पद का अर्थ प्रसिद्ध नहीं है, इसलिए 
ब्रह्म का लक्षण नहीं बन सकता है । 
- - ५. सिद्धान्त--ब्रह्म जगज्जन्मादि का कारण है। अतः जगज्जन्मादिकारणता ब्रह्म में 
:है । जैसे रज्जुसर्पादि के जन्म का कारण रज्जु है ऐसे हो जगज्जन्मादि कारण अधिष्ठान रूप 
जे बहा है। वेसे हो लोकिकवाक्यों की भांति “सत्य झानसतन्तं ब्रह्म इत्यादि वाक्य भो लक्षण से 
ब्रह्म का बोध कराते हैं । 


१. प्रत्यक्षादिप्रमाणसापेक्षत्वम्‌ । २, फलं स्वर्गादिस्तद्वानर्थों घर्मं इत्यर्थ:। ३, अथातो धर्मजिज्ञासेत्यत्र । 
४: अध्ययनेन वेदं श्रावयेदिति वाक्यार्थः । 


समन्वय/घिक रणम्‌. ] ब्रह्मसूत्रम्‌ . [ ५९ 


सतदर्थानाम्‌: (अ० १।२।१) इति क्रियापरत्वं शास्त्रस्य प्रदशितम्‌ । अतो. इति कियापरत्ब शास्त्रस्य प्रदशितम्‌ । अतो, वेदान्ताः _ 


'वेख्पामाब्यव्यापक कायपरत्बमवसितम्‌ । तत्र “वायुर्वे क्षपिष्डा’ इत्याद्यर्यबादाना घन प्रामाण्यमस्ति 
न वेति संशये आम्नावध्रामाण्यस्य क्रियार्थत्वेन 'उप्राप्तत्जात्‌, अर्थवादेवु धर्मस्याप्रतीतेः, अक्रियार्थानां 
तेवामानर्थक्मं नि्कलार्वत्वम्‌ । न चाध्ययनविष्युपासानां निष्फले सिद्धेष्ये प्रामाण्यं युक्त, तस्माद- 
निरफ्मेवां प्रामाण्यसुच्यते । 'व्यापकामावाद्थ्याष्यं प्रामाण्यं नास्त्येवेति यावत्‌ । एवं पूर्वपक्षेऽपि 
'विधिनः त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यर्थेन बिघोनां स्युः’ (जे० १-२-७) इति सूत्रेण सिद्धाम्तमाह-- 
क्रियापरस्वमिति । अनित्यमिति प्राप्ते दशितमित्यर्थः । वायु शिप्रतमगासिली देवता, तहे वताकं 
कर्म किप्रमेव कलं दास्यति, इत्येवं विधेयार्यानां स्तुतिरूपार्थन दारेण “बायद्ये इवेतमालभेत' इत्यादि 
विधिवाक्येनेकवाक्यस्वादर्थवादाः सफलाः स्युः । 'स्तुतिलक्षणया सकलकार्यपरत्वात्‌ प्रभाणमर्थवादा 


३. शास्त्रयोनित्वाधिकरण 
(प्रथम वर्ण क) 

१. संगति- निखिल जगत्‌ का कारण होने से आप ने ब्रह्म में सरवज्ञत्व कहा, वह ठीक नहीं 
है क्योंकि जगदन्तःपाती वेद भी है और वह नित्य है, फिर तो निखिलजगत्कारणत्व ब्रह्म में कहना 
अयुक्त है ऐसा भाक्षेप होते पर झास्त्रयोनित्वाधिकरण प्रारम्भ करते हैं । 

२. विष्य--शास्त्रयोनित्वाधिकरण में वेद का कर्ता-ब्रह्म का विचार किया गया है । 

३. संशय--वेद का कर्ता ब्रह्म है या नहीं ? 

४. पूर्वपक्ष--'वाला विरूपनित्यया' इस वेदवाक्य में वेद को नित्य कहा गया है, उसका कर्ता 
कोई नहीं हो सकता । अतः वेद का कर्ता ब्रह्म नहीं है । 

` ५ लिद्वान्त-वेद का कर्ता ब्रह्म ही है क्योंकि वेद परमेश्वर का श्वास-नि:श्वास है, नित्यता तो 
समानता को लेकर कही गयी है । सब का प्रकाशक वेद का कर्ता होने से ब्रह्म सवंज्ञ है । 
(द्वितोय बणंक) 

१. संग्ति--पूर्वाधिकरण में सम्पूर्ण जगत्‌ का कारणत्व ब्रह्म का लक्षण किया, वह तो 
प्रमाणान्तर गम्य है ऐसं' शङ्का हो सकती है अतः '्लक्षणध्रमाणाम्यां बस्तुतिद्धि इस नियम केः 
भनुसार लक्षण ओर प्रमाण दोनों ही ब्रह्म के निर्णायक हैं। अतः पूवं अधिकरण के साथ इस 
अधिकरण की एकफलकत्ब संगति है । अर्थात्‌ पूवं अधिकरण से ब्रह्म का लक्षणा किया भ्रौर इस 
अधिकरण से ब्रह्म के विषय में प्रमाण प्रस्तुत किया गया । 

२. विषय- यहाँ पर ब्रह्म विषयक प्रमाणों का विचार किया गया है। 

३. संशय--सिद्ध ब्रह्म शास्त्रैकगम्य है अथवा अन्य प्रमाण का भी विषय है। 

४. पुर्बपक्ष घटादि की भांति सिद्धवस्तु होने से ब्रह्म वेदभिन्न प्रमाण से भी जाना जा 
सकता है । | 
र सिद्धान्त-रूप, लिङ्गादि से रहित होने के कारण वेदभिन्न प्रमाण से ब्रह्म जानने योग्य 
नहीं है ' साथ हो 'तं त्वोपतिषदं पुरुषं प्रुच्छामि' इत्यादि श्रुतिवाक्य में ब्रह्म को वेदैकगम्य बतलाया. 
गया है । अतः वेदभिन्न किसी भी प्रमाण से ब्रह्म नहीं जाना जा सकता | 


कलम 


१. वेदप्राम,ण्यस्य व्यापक यत्कार्यपरत्व॑ तरिस्थतम्‌ । २. व्याथ्विविदिऱ्टत्वात्‌ । ३. कार्यपरत्वाभावात्‌ । 
४५ क्रतोः स्तुतौ लक्षणतया । 


६० ] सटिप्पणशाखुरभावष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ. ४ प्‌. ४ 


नामानर्थक्य, अकरियारथत्वात्‌ । कतु देवतादिएकाशनार्थत्वेत वा त्रियाविधिरेषत्व, 
उपासनादिक्ियान्तरविघातार्यत्वं वा । नहि परिनिष्ठितवस्तुप्रतिपादमं सम्भवति, 


इति यावत्‌ । नस्बघ्ययनविधिग्रीतानां वेदान्तानाभानर्थक्यं न युक्तमित्यत आह- कत्रिति। न 
बयं वेदाम्तानामानर्थक्ष्यं साधयासः किन्तु लोके 'सिद्धस्य मानान्तरवेशत्वाझिष्फलत्यारय सिद्धअह्म- 
परत्वे तेर्वा मानस्म्तरसापेक्षत्ब निष्फल त्वयोः प्रसद्भादप्रामाण्यापातात्‌, कार्यशेषकतु देबताफलानां 
प्रकाशनद्वारा कार्यपरत्वं बक्तव्यमिति श्रमः । तत्र त्त्रंतत्पवार्थवाक्‍्यानां कतृ देवतास्तावकत्स, 
विविदिधादिवाक्यातां फसस्ताट कत्वम्‌ । नसु कर्सविज्ञेवमनारम्य प्रकरणान्तराधीताना बेदान्तानां कथं 
तच्छेषस्य ? मानाभावादित्यरुच्या पक्षान्तरमाह--उपासनेति । मोक्षकामोऽसद्‌ब्रह्मामे दमारोष्य 'अहुं 
ब्रह्मास्मि’ (ब्र १-४-१०) इत्युपासीत इत्युपासनाविधिः, आदिशम्दाच्छ'वणादयः । तरकार्यपरत्वं वा 
बक्तव्यमित्यर्थः । ननु शृतं ब्रह्म विहायाश्ुतं कार्यपरत्यं किमर्थ बक्तवयमिति तत्राह--नहीति । परितः 
समन्तासरिश्जयेन स्थितं परिनिष्ठितं कृत्यनपेक्षम्‌ । सिद्धमिति यावत्‌ । तस्य प्रतिपादनमज्ञातस्य 


ललिता प्रथम बणंक 

शङ्का--ब्रह्म को शास्त्रब्रभाणगम्य केसे कहा गथा क्योंकि जैमिनो सूत्रानुसार “वेद क्रियाबोधक 
है और जिन वेदवाक्यों का क्रिया के साथ साक्षात्‌ या परम्परया सम्बन्ध न हो, ऐसे वाक्य 
अनर्थक माने जाते हैं,” इस नियम के अनुसार शास्त्र को क्रिमापरक बतलाया गया है । वेदान्त से 
क्रिया का बोघ यदि नहीं होता है, तो वेदान्त अनथक हो जायगा, कदाचित्‌ साक्षात्‌ क्रिया न रहने 
पर भो कर्ता जोव और देवता, ईश्वरादि के प्रकाशक होने से वेदान्त को क्रियाविधि का शेष 
मानकर सार्थक बनाया जा सकता है अथवा वेदान्त में उपासनादि क्रियान्तर का विधान है उसी 
के अङ्गरूप से जीव और ईश्वर का वर्णन अन्य श्रुतियों में भी किया गया है । अतः उप।सनाविधि 
का शेष कथञ्चित्‌ वेदान्त को मानकर उसे सार्थक बनाया जा सकता है । सिद्ध वस्तु तो सदा 
प्रत्यक्षादि प्रमाणों का विषय होती रहती है । इसलिए वेदान्तवाक्य द्वारा प।रनिष्टित सिद्धवस्तु 
ब्रह्म का प्रतिपादन सम्भव नहीं है । साथ ही ब्रह्मा न हेय है, न उपादेथ है; ऐसी वस्तु के प्रतिपादन 
से कोई पुरुषार्थ सिद्ध नहीं होता । अतः जिस प्रकार 'बहिवि रजतं न देयम्‌’ इस वाक्य द्वारा ब्रहि 
याग में रजत दान का निषेध बतलाया गया है जिसको निन्दा 'सोऽरोदील्‌? इस वाक्य से का 
गथी है। इस प्रकार सफल नियेथ के शेष की भांति वेदान्त को विध्यादि का शेष माना जा सकता 
है । पूर्वमीमांसा दर्शन के प्रथमाध्याय में श्रथंवाद विचार के बाद मेन्त्रों की सार्थकता के लिए 
निर्णय दिया गया है कि प्रयोगसमवेत अर्थ का स्मारक होने से मन्त्र भी कर्मविधि नष है। अतः 
'ह्ेत्या' इस मन्त्र में 'छिखक्षि' का अध्याहार कर शाखाछेदन क्रिया अर्थ का बोध होता है ऐसे ही 
'अग्निमूर्डा' इत्यादि में क्रियासाधन देवतादि को प्रतीति होती है । वे मन्त्र श्रुत्यादि प्रमाणो के द्वारा 
कर्म में विनियुक्त होते हैं । मन्त्र उच्चारण का फैल जहाँ तक सम्भव हो दुष्ट ही ग्रहण करना 
उचित होगा रृष्ट सम्भव-हो तौ अदृष्ट को कल्पना करना असंगत है अर्थवाद स्तावक होने से पदार्थ 
१. घटादे: । २. 'योःन्लह्‌ देः ज्योतिमंय: पुरुष: इत्यादीनि त्वंपदार्थव/क्य।नि । 'सदेव सोम्येदम्‌ 'इत्यादीनि 
ततपदार्थवाक्यानि, 'तमेतं वेदानुवचनेन ब्राह्मणां विविदिषन्ति’ इत्यादीनि 'तत्त्वमसी ९; दिवःक्यजातसहितानि 

विविदिषाबाक्यानि । ३. श्रवणादय इति--गुह्यन्ते तथा चेति शेषः । 


सँमन्वयाधिकरणम्‌ ] ब्रह्मसूत्रम्‌ [ ६१ 


प्रत्यक्षादिविषयत्वात्परिनिष्ठितवस्तुन: । तंत्प्रतिपादने च हेपोपादेयरहिते पुरुषार्था- 
मावात्‌ । अत एव 'सोऽरोदीत्‌' इत्येवलादीनामानर्थक्य मा भूदिति “विधिना त्वेकबाक्य- 
त्वात्स्तुत्यर्येत विधीनां स्युः' (जं० १।२।७) इति स्तावकत्बेनार्थवस्वमुर्तम्‌ । 
मन्त्राणां च “इथे त्वा’ इत्यादीनां क्रियातत्साधनामिबावित्वेत कर्मेसमवायित्वमुक्तम्‌ । 


वेदेन शापन, तज्ञ सम्भवति, 'मानान्तरयोष्वेऽथ वाक्यस्य संबादे सत्पनुवावकत्यात्‌, 'अग्निहिनस्य 
मेबजम्‌' इति वाक्यवत्‌ । 'विसंबादे च बोधकत्वात्‌, आदित्यो पूष:' इति बाक्यवदित्यथः। सिद्धो 
न वेदार्थः, मानःन्तरयोग्यस्थाद्धटवदित्युक्स्था निष्फलत्वाच्य तबेत्याह--तदिति । सिद्धजापने 
हैयोपावेयागोचरे फलाभावाच्च तन्न सम्भवतीत्पथः। फलं हि सुख्चावाप्तिदु:ख'हानिइख । तच्छ 
'प्रवृत्तितिवृत्तिस्यां साध्यम्‌ । ते खोपादेयस्य 'प्रवृततिप्रयस्नकायस्य हेयस्य निवसिप्रयत्नकार्यस्य 
जानाम्यां जायेते, न तिद्धज्ञानाविति भाव: | तहि तिद्धबोषिवेदवादानां साफल्यं कथम्‌ ? इत्यादाजूत्य 
'आम्नायस्य' इत्यादिसंग्रहवाक्य विवणोति--अत एवेति । सिदबस्तुज्ञानात्‌ फलाभावादेचेत्यर्थः । 
'देव निरुद्धः सोऽर्निररोडीत्‌’ इति वाक्यस्याथुजत्वेन रजतस्य निन्दाद्वारा“ 'बहिदि न देय’ इति 
सफलनिष 4शेषस्ववत्‌ वेदान्तानां विध्यादिशेषत्यं वाच्यमित्यर्थः । ननु तेवां मन्त्रवत्‌ स्वातन्त्र्यमस्तु 
नार्यवादबदिध्येकवाक्यत्वमित्यादाळूच्य हष्टान्तासिद्धिमाह_ मन्त्राणां चेति। प्रथमाध्याये प्रमाण- 
लक्षणेञयवादचिम्तानन्तरं मन्त्रचिन्ता कृता--'हथे त्वा’ (ले० सं० १-१-९ ) इति सन्त्रे 'छिसक्षि 
इत्यव्या राच्छाखाच्छेवनकियाप्रतोतेः, “अग्निमूर्घा' इत्यादो च क्रियासाधमदेवतादिप्रतीतेः, मन्त्राः 
श्रुत्यादिभिः क्रतो विनियुक्ता:, ते किमुच्यारणमात्रेणाहष्ट कुर्वन्तः क्रतावुपकुव रत उत हष्टेनेवार्थ- 
स्मरणेनेति सन्देहे चिन्तादिनाव्यघ्ययन कालावगतसस्त्रार्थस्य स्मृतिसम्भवादहृष्टार्था मन्त्रा इति प्राच्ते 
सिद्धान्त:--'अविशिष्टस्तु दाक्यार्थः' (जे० १-२-४०) इति लोकवेदयोर्वाक्या पंस्याविशेवाल्मस्त्र- 
वाक्यानां हध्टेनेव स्वार्थप्रकाशतेन ऋणूपकारकत्वसम्भवात्‌, रष्टे सम्भवति अहृष्ट कल्पनानुपपसतेः, 
फलवदनुष्ठानापेक्षितेन क्रियातत्साधनस्मरणे न द्वारेण मन्त्राणां कर्माङ्गस्वम्‌ । 'मन्त्ररेवार्थः स्मतग्यः 


है तत्पश्चात्‌ विधिवाक्य के साथ उसकी एकबाक्यता होती है । इसलिए उसमें पर्देकवाक्यत्व है 
किन्तु मन्त्रों का विधिवाक्य के साथ में वाक्या्ंज्ञान द्वारा बाक्यैकवाक्यता मांनी जाती है। 
कथच्चित्‌ कर्म प्रकरणा से वेदान्त का प्रकरण भिन्न होने पर कर्मरेष वेदान्त को न भो माना जाय 
फिर भी क्रिया के साधनों का कथन करने के कारण कमं से सम्बद्ध तो माना ही जा सकता है। 
कहीं भी वेदवाक्य विधियाक्य के साथ सम्बन्ध किये बिना न सार्थक देखा गया है और न युक्ति- 
संगत ही है। दघि सिद्धवस्तु है फिर भी होम क्रिया का साधन होने पर 'दध्मा जुहीलि' इस 
वाक्य में उसे भी साध्य मानकर होमाङ्करूप से दघ का विधान किया है किन्तु निष्क्रियब्रद्य तो 
किसि भी प्रकार से साध्य हो हो नहीं सकता, फिर भला स्वतन्त्रूप से वह विधय कंसे कहा जा 
सकेगा ? इसलिए किसी न किस प्रकार से कमें के साथ वेदाभ्त का सम्बन्ध स्थापित करके ही उसे 


१. प्रत्यक्षादि । २. प्रत्यक्षादिभिः साम्ये सति वेदान्तवाक्यमप्रमाणभिति पक्षस, घ्या योजनीयावेवमुत्तरत्रापि । 
३- तैविरुद्धे सति । ४. हानिइवेति-स च स्वर्ग एव यदाहुः 'यश्न दुःलेन सम्भिन्न न च प्रस्तमनन्तरम्‌ । 
स्वाभिलाषोपनीतं च तत्सुख स्वःपदास्पदम्‌'। ५ ्रवृत्तिनिवृत्तिभ्यामिति यदः हुः “प्रवृत्तिर्वा तिवत्तिर्वा नित्येन कृतकेन 
बा । पुसां येनोपदिशयेत तच्छास्त्रमभिधीयते । ६. प्रबृतिनिवृत्ती च + ७. प्रबृतिरूपयरतः । ८. नब्यघानकमाये । 


६२ ] सटिप्पणशा ङ्करभाष्यरत्नप्रश्नालखित्वाटी कोपेतम्‌ [ भ. १ पा. १ अ. ४ सू. ४. 
“57. 10 ` & सयस्वकासिकरणस (सू० ४) ` 
(0) तंसु समन्वर्यात्‌ कथा... 


वेदान्ताः कतृ देव।दिगरा ब्रह्म परा उत | अनुष्ठानोपयोगित्वात्कर्त्रादिप्रतिपादका: ।। 

i भिन्नप्रकरणाल्लिङ्गवट्काच्च ब्रह्ममोघका: । सति प्रयोजनेऽनर्थेहानैऽतुष्ठानतोऽत्र किम्‌ ॥ 
प्रतिपत्ति विधिरतन्ति श्रहाण्यक्रसिता उत शास्त्रत्वात्ते दिधातारो मननादेख कीर्तनात ॥ . 
_'आकतृ तरक्रेस्ति विधि: कास्तत्वः क्षंसनादपि । 'अमनादे: पुरा बोधाद््हाभ्यवसितास्ततः ॥ : 


न क्वचिदपि वेदवाक्यानां विविसस्पेर्शमन्तरेणार्थवत्ता रृष्टोपपन्ना वा । न च' परिनिष्टिते 
वस्तुस्वरूपे विथिः सम्भवति, क्रियाविवयत्वादिये:। तस्मात्कमपिज्ितकतु स्व रूपदेवतादि- 
प्रकाहनेन क्रियाविधिक्षेवत्वं वेडान्तानास्‌ । अथ प्रकरणान्तरमयान्नंतदम्युपगम्यते तथापि 
स्थवाक्वगतोपासनादिकमंपरत्वम । तस्मान्न ब्रह्मणः शास्त्रयो नित्व मिति प्राप्ते उच्यते-- 
तुशब्दः पूर्वपक्षव्यावृत््यर्थः । तद्ब्रह्म सर्वज्ञ सर्वशक्ति जमदुत्पत्तिस्थितिलयकारणं 


इत्ि नियसस्टबहष्टार्थ इति । तथा चार्थवादानां स्ठुतिपदार्य द्वारा पदकवाक्यत्य विघिभिः, मन्त्राणां 
तु बस्क्मार्यशानहारा तेर्वाक्येकवाक्यत्वमिति विभागः। नन्वस्तु कर्सप्रकरणस्थवाक्यार्ना विध्येक- 
वाक्यत्वं, वेदान्तानां तु. सिद्धे प्रामाष्य कि न स्यादिति तत्राह--न क्वचिदिति । बेडान्ता बिध्येक- 
वाक्यत्वेन बाथंवन्तः, सिद्धायबिदकत्वात्‌, . मन्तरार्थवादादिबदित्य्ः । अन्यत्राहष्टापि वेदान्तेषु 
कल्प्यतासिति तत्राह--उपपन्ना वेति। नेत्यनुषङ्कः । सिद्धे फलाभावस्योक्तत्वादिति भावः । तहि 
ब्रहाच्येव स्वार्थ विधि: कल्प्यतां कृतं वेदान्तानां विध्यन्तरशेवत्वेनेत्यत आह-नचेति। ननु “दघ्ना 
जुहोति’ इति सिद्ध दधनि विधिहंध्टस्वत्राह--क्रियेति । दध्नः कियासाधनस्य प्रयुज्यमानतया साध्य- 
त्वाहिघेयता, निरिक्रपग्रहाणः कथमप्यसाध्यत्वास विघेयत्वमित्यर्थ: । भाइमतसुपसंहरति-- 
तस्मादिति । स्वयमेदारचि वदन्पक्षान्तरमाह--अथेति । | 
सिद्धान्तसूत्रं व्याचष्टे--तुशब्द इति। तदृब्रह्म वेदान्तप्रमाणकमिति प्रतिज्ञातेऽ्थं हेतुं पृच्छति 


साश्रंक बनाया जा सकता है, वह है कर्म को कर्ता और देवता की आवश्यकता पड़ती है । जीवबोधक 
वेदान्तवाक्य कर्ता के स्वरूप का प्रकाशक है और ईश्वरबोधक वेदान्तवाक्य देवतादि स्वरूप का 
प्रकाशक है इस प्रकार वेदान्त को क्रियाविधि का शेष माना जा सकता है। कथञ्चित्‌ प्रकरणान्तर 
के भय से यह स्वीकार न भी किया जाय, तो भो वेदान्तवाक्य में जो उपासनाये कही गयी हैं वे भो 
मानसकमे ही तो है । उन उपासनाओं का शेष कतृ देवतादि स्वरूपप्रतिपादन द्वारा वेदान्त को 
माना जा सकता है-- 


४. समन्वयाधिकरण 
5 य तके. । (अरथम वर्णक ) 

१. संगति-ब्रह्म में शास्त्रप्रमाशाकत्व आप ने केसे कहा, जब कि 'आम्नायस्थ कियार्थत्वा- 
बानथंक्यमतदर्यानाम्‌ (जे० १-२-१) इस वाक्य से मह्षि जेमिनी जनत रोतास्‌ (ज० १-२-१) इस वाक्य से महर्षि जेमिनी ने शास्त्र में क्रियापरत्व दिर शास्त्र मे क्रियापरत्व दिखलाया 


१. मननादेर्बोबात्पुरैव विधान,दिर्ति शेष: । 


"समन्वयाधिकरणम्‌ | | _ ब्रहासूत्रम्‌ | [ ९३ 
वेदान्तशास्त्रादेवावगम्यते । कथम्‌ ? समन्वयात्‌ । सेतु हि बेदाम्तेचु वाक्यानि 


नाकयमिति । हेतुमार-समिति। अन्ववतात्पयंविषयत्व तस्मावित्येव हेतुः । तात्पयंस्य सम्यबरब 
अखण्डार्थजिवयकत्व सुखयित सम्‌ पद्‌ प्रतिज्ञान्तसंतसेव । तथा चाखण्डं कहा वेदान्तजञ्रमाविवथः, 
वेदान्ततात्पयंदिषयत्वात्‌, यो यद्वाक्पतात्प्यंविषय: स्‌ तढाक्यप्रमेयः, यथा करमवाक्यप्रमेयो धर्म इति 
प्रयोग: । वाक्यार्थस्याखण्डत्वं-असंसुष्टत्वम्‌ । वावपस्यं खा खण्डार्यकत्व-स्वपदोपस्थिता ये पदायस्तिषां 
यः संब्रगंस्तद्‌ गोचरप्रमाजनकत्वम्‌ । न त्रेदमप्रसिद्धम्‌ । प्रकृष्टप्रशाशश्वख इत्याबिलक्षणवाक्यानां 
लोके लक्षणया चन्दादिव्यक्ति मात्रप्रमाहेतुत्वातू । सवपदलक्षणा चाविरुद्धा, सर्वेरथवागपद रेकस्याः 


है, ऐसा प्राक्षेप होने पर समन्त्रयाधिकरण लिखना पडा । 

२. विषय--इस अधिकरण में सभी वेदान्तवाक्य विचार के विषय हैं । 

३. संशय- वेदान्त कर्ता एवं देवतादि के प्रकाशक होने से क्रिया के शेष है, अथवा तित्यसिद्ध- 
ब्रह्मप्रतिपादक होने से ग्रहापरक हैं? ऐसा सन्देह होता है ।. ' 

४. पुर्वपक्ष वेदान्त अनुष्ठानोपयोगो होने से कर्ता, देवतादि अर्थ के ही बोधक हैं । 

५. सिद्धाम्त--वेदान्त कर्मकाण्ड से भिन्न प्रकरणा है। अतः वे कर्मशेष नहीं, किन्तु ब्रह्मबोषक 
हैं, साथ हो तातर्यनिर्णायक षड्विधलिङ्गो के कारण भी वेदान्त ब्रह्मतत्व के बोधक है । जब 
अनर्थं को निवृत्ति वेदान्तज्ञान का स्वतन्त्र प्रयोजन है, फिर भला क्रिया का शेष इसे क्यों 
माना जाय । 

(द्वितीय वर्णक) 

१. संगति--मात लिया कि ब्रह्म शास्त्रप्रमारा से सिद्ध है फिर भी यूपादि को भाँति विधि के 
शेष रूप से ही शास्त्र ने ब्रह्मा को बतलाया है । ऐसा प्रसङ्ग उपस्थित होने पर समन्वयाधिकरण 
लिखना पड़ा । अतः पूर्व अधिकरण के साथ इस अधिकरण को प्रसङ्ग संगति है । 

२. विषय--वेदान्त में स्वातन्त्र्य का विचार किया गया है । 

३. संशथ--वेदास्त उपासना विधि के विषयरूप से ब्रह्म को बंतलाते हैं ? अथवा स्वतन्त्ररूप से ? 
ऐसा संशय होता है । 

४. पूर्वपक्ष--प्रवृत्यादि के बोधक वाक्य को शास्त्र कहते हैं, सिद्ध अथं में तो शक्तिग्रह होता 
ही नहीं, ऐसी स्थिति में विधिविषयरूप से ही वेदान्त शास्त्र ब्रह्म का समर्पक है। २. 

५. सिद्धान्त-सिद्धवस्तु में विधि की प्रवृत्ति नहीं होती ध्रौर हित का उपदेशक होने से“भी 
वेदान्त शास्त्र कहा गया है । ब्रह्मासाक्षात्कार से पूव मनन एवं निदिध्यासन का विधान है, अतः 
अद्वयब्र ह्म में ही वेदान्त शास्त्र का पर्यवसान माना गया है, क्रिया में नहीं । 

४. तलु समन्वयात्‌ (ललिता) 


अतः आप ब्रह्मा के शास्त्रप्रमाणागम्य होने का दावा नहीं कर सकते ऐसा पूर्वपक्ष होने 
पर भगवान्‌ वेदव्यास ने 'तत्तु समन्वयात्‌? यह सूत्र बनाया । 'तु” शब्द पूवपक्ष भ्यावृत्ति के लिए है 
अर्थात्‌ आप को शङ्का ठक नहीं है क्योंकि वह सववज्ञ, सवंशत्ति,माव, जगदुत्पत्ति-[स्थति-लयकारण ब्रह्म 
वेदान्तशास्त्र से हो आना जाता है-। कैसे ? सभो बेदान्तवाबय तात्पर्थरूप से उसो अर्थ के प्रतिपादक 
होने के कारणा अद्वयन्रह्म में हो समनुगत हैं । सम्‌ उपसर्ग का अर्थ सम्यक्त्व होता है जो अखण्डार्थ- 


<४ ] सटिप्पणशाङुरभाष्यरत्तश्रभाजलिताटोकोपेतम्‌ [ अ. १पा. १अ.४सू. ४ 


शत्पर्येचंतस्यायंत्य प्रेतियादकत्वेत समभनुगताति । 'सदेअ सोम्येदमग्र आसोत्‌', 
"एकसेवाठिवीयम्‌' (छा० ६।२।१) “आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत' (ऐ० २।१।१) 
'तदेतद्श्रहापूर्वमनपरमनम्तरमबाह्याम्‌' 'अवसारमा ब्रह्म सर्वानुभुः' (ब्र. २।५।१६) 


स्तुतेलंकबत्वा डी हारात्‌ । तथा सत्यज्ञा नादिपद रखण्डं ब्रह्म भातोति न पक्षासिद्धिः । नापि हेत्वसिद्धिः, 
उपकमादिलिङ्धर्ष दान्तानामहितीयाखण्डब्रह्ममि तात्ययंनिणंयात्‌। तत्र छान्दोग्यषष्ठे उपक्रम 
दर्शयति--सदेवेति। उद्दालकः 'पुत्रमुवाख- हे सोम्य प्रियदर्शन, इदं सर्व जगत्‌, अग्रे-उत्पत्त: प्राककाले 
सदबाधित ब्रहावापोत्‌ । एवकारेण जगतः प॒यक्सत्ता निविध्यते। सजातोयविजातीयस्वगतमेद- 
निरासाथं 'एकमेजादढितीयम्‌' (छा० ६-२-१) इति पदत्रयम्‌ । एवमढितोयं ग्रहोपक्रस्य 'ऐतदात्म्यमिदं 
सर्वम्‌’ (छा० ६-८-७) इत्युपसहरति । इदमुपक्रमोपसंरार करूण्य तात्यय लि हूं, यथा 'तस्वमसि’ 
(छार ६-८ ७) इति नवक्ृृत्वोऽस्पासः । रूपादिरोनाहितोयब्रह्मणो मानान्त रायोष्यर्वाइपूत्वमुक्तम्‌- 
"त्र बाव कल सत्‌ सोम्य न निभालयसे” इति। संघाते स्थितं प्रस्यग्ब्रह्म न जाना मोत्यथः । 'तश्य 
तावदेष चिर यावशक्ष बिमोकये अथ संपस्स्ये' (छा० ६-२४-२) इति ब्रह्म रानात्फलसुक्तं जियुष:। तस्य 
यावत्कालं देहो न विमोक्पते तावदेव बेहपातपणंन्तो विलम्बः । अथ देहपातानन्तरं विद्वान्‌ ब्रह्म 
सम्पत्स्यते । विदे टक वल्पमनुभवतोश्यर्थः । 'अनेन जोवेनात्मनानुप्रबिइय' (छा० ६-३-२) इत्याद- 
द्वितोयलानार्थाऽर्षवादः। मृदादिृष्टान्तः प्रकृत्यतिरेकेण विकारो नास्तोत्युपपत्तिरुक्ता । एवं 
बड्विघानि तात्पर्य लिङ्कानि व्यस्तानि समस्तानि वा प्रतिवेदान्तं हइयन्त इत्य तरेयोपक्रमवाकयं पठति 
“आत्मा वा इति । बृरदारण्यके मघुकाण्डोपसंहारवाक्यं सवात्मनो निविज्ञेदत्वाथमाइ- -तदेतदिति । 
मायाधिबहुरूपं तद्ब्रह्म एतदपरोक्षम्‌ । अपूर्वं कारणशान्यम्‌ । अनपर काडरहितम्‌ । अनन्तरं 
जात्यस्तरमत्य नास्तीत्वनन्तरम्‌। एकरसमित्यर्थः । अबाह्यं अह्वितोयम्‌ । तस्यापरोक्षत्वमुपपा- 
इयति--भ्रयमिति। सर्वमनुभवतीति सर्वानुभूः । चिन्मात्रमित्यर्थः । ऋग्यज्जुःसामवाक्यान्युक्त्वा 


विषयक है। इस प्राकर श्रखण्ड ब्रह्मा वेदान्तप्रमाण अन्य ज्ञान का विषय है क्योंकि उसो में वेदान्त 
का तात्पर्य है, जो जिस वाक्य का तात्पर्यविषय होता है वह उस वाक्य का प्रमेय माना जाता 
है, जैसे कर्मवाकथ का प्रमेय धमं है। श्रुति के पद से उपस्थित जो भो पदार्थ हैं उनके संगगं को न 
बतलाने बाला ज्ञान अखण्डाथं कहा जाता है और ऐसे प्रमा के जनकवाक्य को अखण्डार्थक कहते 
हैं। छान्दोग्योपनिषद्‌ षष्ठाध्याय में उद्दालक ऋषि ने इ्वेतकेतु से कहा कि हे सोम्य ! यह सम्पूणं 
बगत्‌ उत्पत्ति से पूर्व अबाधित सत्यब्रह्म हो था।' एवकार से जगत्‌ की पृथक्‌ सत्ता का निषेध किया 
अया है । 'एकमेवाहितीयम्‌' इस वाक्य में तीन पद हैं जो सजातीय, विजातय एवं स्वगत भेद 
का निरास करते हैं। इस प्रकार अढ्यब्रह्म से प्रसंग प्रारम्भ कर 'ऐतवात्म्यमिदं स्म्‌” इससे 
उपसंहार करते हैं। उपक्रम उपसंहार को एकरूपता ग्रन्थ का तात्पर्यनिर्णायकलिङ्क माना गया 
है. वेसं ही “तस्वमसि' इस वाक्य का नौ बार अभ्यास भो जीव-ब्रह्मा की एकता का प्रतिपादक है । 
रूपादिह.न होने के कारण अद्वयब्रह्म वेदान्तवाक्य को छोड़कर किसी अन्य प्रमाण से जानने योग्य 
नहीं है। यह उसकी अपूवंता है मिसे उद्दालक ऋषि ने कहा है 'हे सोम्य ! इस संघात में स्थित 
अन्तरात्मारूप ब्रह्मा को तुम नहों जानते हो ।' ज्ञानो को प्रारब्घक्षय तक हो मोक्षप्राप्ति में विलम्ब है' 


१. श्वेशकेतुय्‌ । २. तं प्रत्येवेति ऐच: । 


समन्वयाधिकरणम्‌ ] २. रह्मसूत्रम्‌ ` [ ६५ 
'ब्रहमंबेदमभृतं पुरस्तौत्‌' ` (मु. २।२।११ ) इत्यादीति । नच "तद्गतानां पदानां 
ब्रह्मस्वरूपविषये निञ्चिते समम्बयेऽवगम्यमानेऽर्थान्त रकल्पना युक्ता, श्रुतहान्यख्रु तकल्पना- 
प्रसङ्गात्‌ । नच तेवां कतृ देवतादिस्वरूपप्रतिपादनपरतावसीयते' 'तत्केन के पद्येत' 
(बू० २।४।१४) इत्यादि जियाकारकफलतिराकरणश्ृतेः । न च परिनिष्ठितवस्तु- 
स्टरूपत्वेपि प्रत्वक्षाविविषयत्वं ब्रह्मणः “तत्त्वमति' (छा० ६-८-७) इति 
अह्मात्ममावस्य शास्त्रमन्तरेणानवगम्य मानत्वात्‌ । यत्तु हेयोपादेय रहितत्वादुपदेशानर्थ- 
वयसिति, नेष दोषः, 'हेयोपा देयशून्यब्रह्मात्मतावगमादेव नयम त्सात्मतावगमादेव सर्वक्लेशप्रहाणात्पुदवार्थतिदे; 


आथर्वणवाक्यमाह-- ब्रहीवेदामिति यत्युरस्तात्पु्व दिग्वह्तुजातमिवमब्नह्मं वाविदुर्षा भाति तदमृतं बहा व 
वस्तु इत्यथः । आदिपदेन 'सत्यं ज्ञानम्‌’ (ते० २-१ )इत्यादिवाक्यानि गह्यन्ते । नन्वस्तु ब्रह्मणर्‌'तात्पयं- 
विषयत्वं, वेदान्तानां 'कार्य मेवार्यः कि न स्यादिति तत्राह--न चेति। वेदान्तानां ब्रह्मणि तात्पय 
निश्चीयमाने कार्यार्थत्वं न युक्त 'यत्प रः शब्द: स शब्दार्थः’ इति न्वायादित्यर्थः । यदुक्तमर्थवादन्यायेन 
वेदान्तानां कर्श्रादिस्तावकत्वमिति तत्राह--न च तेषामिति । तेषां 'कर्म शेपस्तावकत्व न. भाति किन्तु 
ज्ञानद्वारा कर्म तत्साधननाशकस्वमेव । तत्तत्र बिद्याकाजे कः कर्ता केन करणेन क॑ विषयं पश्येत्‌ 
इति श्रुतेरित्यर्थ: । अर्थवादानां तु स्वार्थ फडाभावात्स्तुतिलक्षणतेति भावः। यदुक्त सिद्धत्वैन 
मानान्तरवेद्यं ब्रह्म न वेदां इति तत्राह--न च परीति। '्तस्वमसि' इति शास्त्रमन्तरेणे ति 
सम्बन्धः। धर्मो न वेदार्थः, साध्यत्वेन पाकवन्सानान्तरवेद्यस्बात्‌ । यदि वेदं विना धर्मस्यानिर्ण यान्न 


~ 


सानान्तरवेद्यता तदा ब्रह्मण्यपि तुल्यम्‌ । यच्चोक्तं निष्फलत्वाद्‌ब्रह्म न वेदाय इति तदनद्य परिहरति 


~ यत्त्वित्यादिना । रहितत्वाङ्िन्चत्वात्‌ । ब्रह्मण इति शेषः । क्‌ अह्ण इति शेषः । यद्युक्तम्‌ --'उपासनापरतव 
इस वाक्य से देहपात के बाद विद्वान्‌ विदेहकेवल्य को प्राप्त करता है, यह फल बतलाया गयाः। 
“इस जीवात्मरूप से देह में प्रवेश कर' इस वाक्य द्वारा अद्वयब्रह्मविज्ञानार्थ अर्थवाद द्योतितः होता 
है। मृदादि रष्टान्तों से कारणा से भिन्न कार्य का निषेधरूप उपपत्ति कही गयी है। ऐसे षड्विध 
तात्पय'वर्णायकलिङ्ग कहीं व्यस्तरूप में कहीं समस्तरूप में सभो श्रृतियों में दिखाई पड़ते हैं:। 
अत एव ऐतरेयक उपक्रमवाक्य को पढ़ते हैं सृष्टि से पूर्व आत्मा ही था ।' बृहदारण्यक मधुकाण्ड 
उपसंहारवाक्य भी 'तदैतदुब्रह्मपूवं मनप रमनम्तरमत्राह्मम्‌ ' यह वाक्य आत्मा को निविशेष बतलाला 
है। माया से बहुरूप में प्रतीत होने वाला वह ब्रह्म अपरोक्ष है, उसका कोई कारणा नहीं और'न 
कार्य ही है । वह अन्तर-बाह्यभाव से शुन्य एकरस है । यह आत्मा ब्रह्मस्वरूप है जो सबका प्रकाशक 
है। अज्ञानियों को जो ब्रह्म नानारूप में भासता है वह अमृतस्वरूप ब्रह्म सभो दिशाओं में है। जब 
वेदान्तवाक्यगत सभी पदों का अर्थ: ब्रदास्वरूप निश्चित हो गया तो कार्य में ब्रह्म का समन्वय मानना 
उचित नहीं है क्योंकि ऐसा मानते पर श्रुतहानि श्रीर अश्रृत की कल्पत! करनो पडती है । वेस ही, 
चेदान्तवाक्यों को कर्तास्वरूपप्रतिपादक मानना भो ठीक नहीं क्योंकि “तत्केत क॑ पश्येत्‌” इस वाक्य 
द्वारा क्रिया, कारक एवं फल का निराकरण सुना जाता है। सिद्धवस्तु में प्रत्यक्षादि-प्रमाण विषयत्व 
देखा जाता है, वह दोष भी ब्रह्म में नहीं श्रा सकेगा क्योंकि 'तत्त्वमसि! इस महावाक्य के बिना 
्रह्मात्मेक्यबोध अन्य किसी भी प्रमाणा से हो नहीं सकता । Ne 1 पा Ui MOM 
* लक्षणयेति शेषः । २. शक्त्येति शेषः । ३. कतृ देवते फलस्तावकत्वम्‌ । ४. स्तुतिलक्षगकतेत्ययं: । 


६६ | सटिप्पणशाद्करभाष्यरत्नप्रभाललिताटोकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ. ४ सू. ४ 


देवतादिप्रतिपावनस्य तु स्ववाक्यगतोपासना्ंत्वेऽवि न कञ्चिद्विरोधः । नतु. तथा ब्रह्मण 
उपासनाविधिशेषत्वं सम्भवति, एकत्वे हेयोपादेयशुत्यतया करियाफारकादिइतविजानोप- 
सर्दोपपत्तेः । नह्य कत्वविजञानेनोन्मथितस्य दतबिज्ञानस्य पुनः सम्मबोऽस्ति। येनोपातना- 
विधिशेषत्वं ब्रह्मणः प्रतिपद्येत । यद्यव्यन्यत्र वेदवाक्यानां विधिसं स्पर्श मन्तरेण प्रमाणत्वं 
न इष्ट, तथाप्यात्मबिज्ञानस्य फलपर्यन्तत्वाज्ञ तहिबयस्थ शास्जस्थ प्रामाण्यं शक्यं 


वेदास्तानाम्‌' इति तत्र कि प्राणपङ्चारन्यादियाक्यानामुत सर्वबाम्‌ ? इति । तत्राद्यमङ्करो करोति-देवता- 
द्रीति । अ्येष्ठत्वादिगुणः 'फलं चादिशब्दार्थः। न हितीयः, बिधिशून्यानां 'सत्यं ज्ञानम्‌’ इत्यादीनां 
स्वार्थ फलवतामुपासरापरत्वकस्पनाऽयोगात्‌ । किञ्च तदर्थस्य ब्रह्मणस तच्छेषत्व ज्ञानाश्प्रागूध्वं या ? 
आश्य, 'अध्यस्तगुणवतस्तस्य तच्छेषत्वेऽपि न द्वितीय इल्याह--नतु तथेति । प्राणादिदेवताददित्यथः । 
अह ब्रह्मास्मि’ इत्येकत्वे ज्ञाते सति हेयोपादेयशुन्यतया ब्रह्मात्मनः "फलाभावात्‌, उपास्योपासक- 
देतज्ञानस्य 'कारणस्य नाशाच्च नोपातनाशेषत्वमित्याहू-एकत्व इति । हृतज्ञानस्प संस्कारबलात्पुन- 
रुदये विधानमिति नेत्याह--नहीति । दढस्येति शेषः। न्तित्वानिश्चयो दाढघ, 'संस्कारोत्यं तु 
आन्तित्वेन निश्चितं न विधिनिमित्तम्‌ । येनेति । उपासनायां कारणस्य रु च्वेनेत्यर्थः । वेदप्रामाण्यस्य 
व्यापक कियार्थकत्वमनुवदति-यद्यर्प,ति । कर्मकाण्डऽरथंवादादीनामित्यर्थः । तथा च “व्यापकाभावा- 
वेदान्तेषु व्याप्याभावानुमानमिति भाव: । वेदान्ता न स्वार्थ मानं, अक्रियार्थत्बात्‌, 'सोऽरोदीत्‌' 
इत्यादिवदित्यनुमाने निष्फलार्थ कत्बसुपाधिरित्याइ--तथापीति । अर्थवाडानां निष्फलस्वार्थामानत्वैऽ- 
पोत्यर्थः। तद्विषयस्य "“तत्का रणस्य । स्वार्थ ब्रह्मात्मनीति शेषः। सफलज्ञानकरणत्वेन वेदान्तानां 


शङ्का--सिद्ध तथा आत्मा होने के कारण ब्रह्म न हेय है और न उपादेय ही है, ऐसे पदार्थ के 
उपदेश वाक्य निष्फल माने जायगे। समाधान--ऐसा कहना ठोक नहीं है । हेय-उपादेयशुन्य ब्रह्म 
का आत्मभाव से साक्षात्‌ हो जाने पर हो सम्पूर्ण क्लेशों का नाश होता है, जो पुरुषार्थ हे । ऐसे 
मोक्षरूप पुरुषार्थ क, सिद्धि होने सं ब्रह्म उपदेशक वेदान्तवाक्य को अनर्थक नहीं कह सकते । 
प्राण-उपासनादि बतलाते वाले वाक्य देवता, श्रेष्ठत्वादि गुण एवं सालोक्य, सायुज्यादि फल के 
प्रतिपादक मानने पर भो विधिशुन्य “सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म’ इत्यादि फलवदृवाक्थ को उपासनापरकत्व 
कल्पता ठक नहों । ब्रह्मज्ञान से पूव प्रध्यस्तगुराविशिष्ट चेतन को उपासना का शेष मान भो 
लिया जाय पर 'अहूं ब्रह्मास्मि' इत्यादि महावाक्य से ब्रह्मात्मेक्य बोध हो जाने पर म्रभेदज्ञान, 
उपासना का शेष किलो प्रकार से नहीं माना जा सकता क्योंकि एकत्र ज्ञात हो जाने पर 
हेय-उपादेथशुन्य होने के कारण क्रियाकारकादि द्वेतविज्ञान का उपमर्दत हो जाता है । एकत्वज्ञान 
स उन्मथित द्वेतज्ञान का पुनः उदय होना सम्भव नहीं है जिससे कि ब्रह्म को उपासनाविधि का 
शेष माना जा सके । यद्यपि कर्मकाण्ड में अर्थवाद वाक्यों का विधिसस्प के बिना प्रामाण्य नहीं 
देखा गया है, फिर भो आत्मविज्ञान का फल उम प्रकरण में हो दीखता है । ऐसी स्थिति में 


१, सालोक्यसा युज्यादिफ.लं चे.यर्थ: । २. वेदान्तः । ३. उपासताविधिशेषत्वम्‌ । ४. अध्यस्त गक, शादेर्गुणा- 
इशब्दादयस्तद्वत इत्यर्थः । ५. उपःसनाया इति शेष: । ६. उप,सतायाम्‌ । ७. द्वेतज्ञानम्‌ । ८. क्रिथा थंकत्वा- 
जा -~भम्त्‌ + ६ = प्रममाण्यस्पाभावानुमानभित्य्षः, अनुमानमेव दर्शयति-वेदान्ता इति । १०. तद्‌-ब्रह्मात्मविज्ञानम्‌ । 


समन्वयांधकरणम्‌ |] ब्रह्मसूत्रम्‌ | [ ६७ 
प्रत्याख्यातुम्‌ । न चानुमानगग्यं शास्त्रप्रामाण्य, घेनान्यत्र दष्टं तिदर्शेनमपेक्षेत । 


तस्मात्सिद्धं ब्रह्मणः शारत्रप्रमाणकत्वम्‌ । | 
अत्रापरे प्रत्यवतिष्ठन्ते- यवि शास्त्रप्रमाणकं ब्रह्म, तथापि प्रतिपत्तिबिधिविषयतयंव 


स्वाय मानत्वसिद्धन क्रियार्थकल्थ तद्ध्यापकिति आव नत मा पेमा माप ननु मा मृद्वेगप्रामाण्यस्य व्यापक 
क्रियाथंकत्व, व्याप्यं तु भविष्यति, तदभावाइदान्तानां प्रामाण्यं दुर्शानसिति, नेत्याह--न चेति। 
येन वेदप्रामाण्यं स्वस्यानुमानगम्यस्वेनान्यत्र कचिद्‌ दृष्ट दृष्टान्तमपेक्षेत तदेव नास्तीत्यर्थः । चक्षुरादि- 
बढ्देदस्य स्वतःप्रामाण्यज्ञानाच 'लद्व्याप्तिलिद्भादपेक्षा । प्रामाण्यसंशये तु फलवदज्ञाताबाधितार्थ- 
तात्पर्यात्‌ प्रामाण्यनिश्चयो न क्रियाथेत्वेन । 'न कृपे पतेत्‌’ इति वाक्ये व्यभिचारादिति भाव: । वणं - 
कार्थमुपसंहरति--तरमादिति । समन्वयादित्यर्थः । विधिवाक्यानामपि फलबबज्ञातार्थत्वेन प्रामाण्यं 
तसृल्यं त्रेदान्तानासपीति स्थितम्‌ । एवं पदानां सिद्ध <थें5व्युत्पत्ति सिच्छतां ब्रह्मनास्तिकानां मतं, 
ब्रह्मणो 'मानान्तरायो ग्यत्वात्‌, सफल्त्वाच्च वेदान्तकमेयत्वमित्युक्त्या निरस्तम्‌ । 

संप्रति सवंवां पदानां कार्यान्विताथं शक्तिमिच्छता 'विधिशेषत्वेन प्रत्परब्रह्म वेदान्तर्बोध्यते 
न स्वातन्त्वेणति वदतां वृत्तिकाराणां मतनिरासाप्र सूत्रस्य वर्णकान्तरमारम्यते । तत्र वेदान्ताः 
किमुपासनाबिविशेषत्वेन ब्रह्म बोधयन्ति ? उत स्वातन्त्र्येण ? इति सिद्ध व्युत्पत््यभावभावाम्यां संशये 
पूर्यपक्षमाह-अत्रापर इति । ब्रह्मणो वेडान्तवेद्यत्वोक्ती वृत्तकारा: पुर्वपक्षयन्तोत्यर्थः। उपासनातो ` 
मुक्तिः पूर्वपक्ष, तरवज्ञानादेवेति सिद्धान्ते फलम्‌ । विधिनियोगः तस्य विषयः प्रतिपत्तिरुपासनः। 
अस्या: को विषय इत्याकाङ्क्षायां सत्यादिवादये'विधिपरंरेव ब्रह्म समप्यंत इत्याह--प्रतिपत्तीति । 


फलपर्यन्त आत्मविज्ञान के जनक वेदान्तवाक्य में प्रामप्य का खण्डन नहीं कर सके दा में प्राम'ण्य का खण्डन नहीं कर सकते । साथ ही, 
शास्त्रत प्रामाण्य अनुमानगम्य नहीं है जिससे कि भ्रन्यत्र “यत्र यत्र प्रामाण्यं तत्र तत्र क्रियार्थकत्बस्‌' 
ऐसी व्याप्तग्रह का दृष्टान्त बन सके । अतः जिस प्रकार विधिवाक्य फलवद्‌ अज्ञात अर्थ का ज्ञापक 
होने से प्रमाण है ऐसे हो वेदान्तवाक्य भी फलवद्‌ श्रद्वेत अर्थ का बोधक होने से प्रमाण माना 
जायेगा। प्रामाण्य का निश्चय फलवद्‌ अज्ञात अबाधिता तात्पर्य रहने से होता है न कि क्रियार्थत्वेन 
आमाण्यनिश्चय होता है क्योंकि “न कूपे पतेत्‌ इस वाक्य में प्रामाण्य तो है किन्तु वहां पर क्रियाथंत्व 
नहीं है जिस प्रकार विधिवाक्य में फनवद्‌ अज्ञाताथंत्वेन प्रामाग्य है ऐसे ही वेदान्तवाक्थ में भी 
समझना चाहिए । अतः ब्रह्म वेदार्न्तकगम्य सिद्ध हुआ । प्रथमवर्णक समाप्त । | 
द्वितीय बणंक 

कार्यान्यत अर्थ में सभी पदों को शक्ति का ग्रहण होता है ऐसा मानने वाले बोधायनं 
वृत्तकार विधिशेपत्वेन वेदान्त द्वारा प्रत्यगू-ब्रह्म] का बोध मानते हैं, स्वातन्त्र्येण नहीं। अब इनके 
मत का खण्डन करना है, इसके लिए इस सूत्र के दूसरे वर्ग ह को प्रारम्भ करते हैं । 

पूर्वपक्ष मे उपासना सं मोक्ष माना है और सिद्धान्तपक्ष में तत्त्वज्ञान से । विधि का विषय 
उपासना है पर उपासना का विषय क्या है ? ऐसी आकांक्षा होने पर “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रहम’ 
इत्यादि वाक्य द्वारा जो ब्रह्म का स्वरूप बतलाया गया वह विषिशेषरूप में ही बतलाना अभोष्ट 


१. तत्र वेदप्रामाण्यतायामू । २, प्रत्यक्षादि । ३. उपासनाविधिरित्यर्थः । ४. विधिक्षेर्षः । 
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शास्त्रेण ब्रह्म समप्यंते । यथा यूपाहबनीयादीन्यलो किकान्यपि ,व्रिधिशेषतया शास्त्रेण 
समप्यंन्ते, तद्वत्‌ । कुत एतत्‌ ? 'प्रवत्तिनिवत्तिप्रयोजनत्वाच्छास्त्रस्थ । तथाहि शञास्त्र- 
'तात्पर्येविद आहु:--'इष्टो हि तस्यार्थः 'कर्मावबोधनम्‌? इति । पर अब आहुः 'शष्टो हि तस्यार्थः 'कर्मावबोधनम्‌' इति । “छोदना' इति इति क्रियायाः 


विधिविषयप्रतिपत्तिविषयतयेत्यर्थः । विधिपरादाक्यात्तच्छेषलामे दुष्टान्तूमाइ--यथेति । “यूपे पशु 
बघ्नाति’ 'आह्यनीये जुहोति’ इन्द्र यजेत’ इति विधिषु के युपाटयः ? इत्याकाङक्षायां 'यूपं तक्षति, 
अष्टाश्रीकरोति’ इति तक्षणादिसंस्कृतं दारु यूपः । 'अग्नोनाटधोत' इत्याधानसंध्कृतोऽगिनराहवनीयः । 
बज्र स्तः पुरन्दरः इति विधि'परंरेव वाक्यः `समष्यंन्ते तदवद्ब्रहोस्यथुः । विधिपरवाक्यस्यापि 
अन्याथंबोधित्ये वाक्यभेदः स्यादिति शङ्कानिरासार्थ मपिशत्टः । मानान्तराज्ञातान्यपि शैेषतयोच्यन्ते 
न प्रदानत्वनेति न वाक्यभेटः । प्रधानार्थमेदस्यैव वाक्यभेदकत्वादिति भाव: । नन्‌क्तषड्विधलिङ्- 
स्तात्ररयविष यस्य ब्रह्मणः कुतो विधिशेषत्वमिति श्द्धुते--कुत इति । वद्धव्यवहारेण हि झास्त्रतात्पयं- 
निश्चयः । वृद्धव्यवहारे च श्रोतुः प्रवत्तिनिबत्तो उद्दिश्याप्तप्रयोगो दृश्यते । अतः शास्त्रस्यापि 
ते एव प्रयोजने । ते च कार्यज्ञानजन्य इति कार्यपरत्वं शास्त्रस्य । ततः कार्यज्ञेदत्वं ब्रह्माण इत्याह-- 
प्रवृत्तीति । ज्ञास्त्रस्य नियोगपरत्वे बृद्धसम्मतिमाह्‌--तथाहीत्यादिना । किया कार्य, नियोगो 
विधिः, धर्मोऽपूवमित्यनर्थान्तरम्‌ । को वेदार्थः ? इत्याकाङ्क्षायां शा अरभाष्यकृतो क्तम्‌--६प्टो होति । 
तस्य यदस्य । कार्य वेदाथ इत्यत्र चोदनासूत्रस्थं भाष्यमाह-_चोदनैति । क्रियाया नियोगस्य ज्ञान- 


है इसे पूर्वपक्ष 'उपस्थापित करता है । “अपरे? शब्द का अर्थ बोधायन-षुत्तकार करना चाहिए । 
वे कहते हैं कि यद्यपि शास्त्रप्रमारा से ब्रह्म सिद्ध होता है फिर भो विधि का विषय उपासनाविषयत्वेन 
शास्त्र द्वारा ब्रह्म का ज्ञान होता है । जसे 'यूप में पशु को बांधे” 'आहवनीय श्रग्नि में होम कर! “इन्द्र 
की पूजा करे' इस विधि के ये षरूप से बतलाये गये पशु, आहवन य अग्नि और इन्द्र अर्थ का बोध 
विधिपरक वाक्यों से हो होता है। यूप, आहवर्न थादि पदार्थ अलौकिक हैं, उनका ज्ञान शास्त्र द्वारा 
वि।धशेषत्वेन होता है। ठ.क उसी प्रकार उपासनविधि के हेष अलौकिक ब्रह्मपदार्थ का ज्ञान भी 
शास्त्र से विधिशेषत्वेन होता है क्योंकि शास्त्र का प्रथोउन प्रवृत्ति और निवृत्ति ही है। "घट आनय' 
“ब्रह्मणो न हन्तव्यः? इत्याद वृद्धव्यवहार में भी प्र वृत्ति और निवृत्त देख, गयी है । इसीलिए 
शास्त्रतात्पर्यं जानने वाले विद्वानों ने कहा है कि बेद का तात्पय कर्मावबोधन में है । चोदनासूत्रस्थ 
भाष्य में शवर स्वामी ने क्रिया के प्रवतंक-वचन को चोदना कहा है उस धर्म के ज्ञापक अपौरुषेय- 
विधिवाक्य को उपदेश कहते हैं। वेद में सिद्धार्थ नष्ठ पदों का कार्यवाचो लिङ्गादि पद के साथ 
उच्चारण करना चाहिए क्योंकि पदार्थज्ञान वाक्यार्थरूप कार्यज्ञान का निमित्त है । कार्य से अन्वित 
अर्थ में सशक्त पद हो कार्याची पद के साथ पदार्थ के स्मरण द्वारा कार्यरूप वाक्यार्थ का बोध 
कराते हैं । इसीलिए वेद को क्रियाथ जेमिनि ने कहा है और जो क्रियार्थ नहीं हैं बे अनर्थक हैं । अतः 
यागादि विषय'वशेष में पुरुष को प्रवृत्त करता हुआ और परदारादिगमन से पुरुष को निवृत्त 
करता हुआ शास्त्र सार्थक माना जाता है । अन्य पदार्थ तो प्रवृत्ति निवृत्ति के अद्भरूप से उपयुक्त होते 
हैं, तदनुसार वेदान्त की भो अर्थवत्ता इसी प्रकार से मिद्ध हो सकती है । शङ्का- वेदान्त में नियुज्य 


` १. प्रबृतिर्वा निवृतिर्वा नित्येन कृतकेन वा । पुंसां येनोपदिश्येत तच्छास्त्रमभिधीथते ॥ इति । २, तात्पर्थविद 
_ आहुरित्यस्य स्थाने. तात्पर्य-दःमनुक्रमणमितिःविवेचनाभिमतः पाठः । ३. कार्यज्ञानमु । ४, शेष: । ५. यूपादयः । 
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प्रवर्तक वचनम्‌ । तस्य ज्ञानमुपदेश:--” (अश, १-१-५) तद्भूतानां क्रियार्थन 
समाम्नायः (जे०, १-१-२५) 'आम्नाग्रस्य्‌  कियार्थत्वादानर्थवयमतदर्थानाम्‌' 
(जे० १-२-१) इति च । अतः पुरुषं क्वचिद्वि'्षय विशेषे प्रवर्तयत्कुतश्चिद्दि षयविशेधान्नि- 
बर्त यच्चार्थवच्छास्त्रम्‌ । तच्छेषतया चान्यदुपप्रुक्तम्‌ ।-तत्सामान्याद्वेदान्तानामपि तथेवार्थ- 
व्रतत्वं स्यात्‌ । सति च वियिपरत्वे यथा सवर्गा दिकामस्याग्निहोत्रादिसाधनं विधोयत 
एवममृतत्वकामस्य ब्रह्मज्ञानं विधीयत इति युक्तम्‌ | नन्विह जिज्ञास्यवंलक्षष्यमुक्तम्‌- 
कर्मकाण्डे भव्यो धर्मो जिज्ञास्य, इह तु भूतं तित्य़ंतिवत्त ब्रह्म जिज्ञास्यमिति। तत्र 
धर्मज्ञानफलादनुष्ठानापेक्षाद्विसक्षणंब्रह्मज्ञानफलं भवितुमर्हति । नाहुत्येव॑ भवितुम्‌ । 
कार्यविधिप्रयुक्तस्येव ब्रह्मणः प्रतिपाद्यमानत्वात्‌ । “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः (ब्र. २-४-५) 
इति । "य आत्माऽपहतपाव्मा--सोऽम्बेष्टव्यः स विजिज्ञासितव्यः’ (छा० ८-७-१) । 


द्वारा प्रवर्तक वाक्यं चोदनेत्युच्पत इत्यर्थः । शबरस्वामिसम्मतिमुक्त्वा जेमितिसम्मतिमाह--तस्य 
ज्ञानमिति। तस्य घर्मस्य ज्ञापक्मपौरुषेयविधिवाक्यमुपदेशः । 'तस्प घमंणाव्यतिरेकादित्यर्थः । 
पदानां कार्यान्वितार्थे शक्तिरित्यत्र सूत्र पठति-तद्भूतानामिति। तत्‌ तत्र वेदे सूतानां सिद्धार्थ- 
निष्डानां पदान क्रियार्थेन कार्यवाचिना लिइादिपदेन समाम्नायः सहोच्चारणं कतेव्यम्‌ । पदार्थ- 
ज्ञानस्य वाक्यार्येरूपकार्थधी निमित्तत्वादित्यथः। कार्यान्बितार्थ शक्तानि पदानि कार्यवाचिपदैन सह 
पदार्येस्भृतिद्ठारा कार्यमेव वाक्यार्थ बोधयन्तोति भावः। फलितमाह--अत इति । यतो वृद्धा 
एवमाहुः, अतो विधिनिषधवाक्यमेव शास्त्रम्‌ । अर्थवादादिक तु तच्छेषतयोपक्षीणम्‌ । तेन कर्म” 
शास्त्रेण सामान्यं शास्त्रत्वम्‌ । तस्माद्वेदान्तानां कार्यपरत्वेनंब अर्थवत्त्वं स्यादित्यर्थः । ननु वेदान्तेकु 
"नियोज्यस्य 'विधेयस्य चादशनात्कथं कार्यधोः ? इति । तत्राह-संति चेति । ननु धमंब्रह्मजिज्ञा तासूत्र- 
काराम्यामिह काण्डहयेडयंभेद उक्तः, एककार्याथत्वे शास्त्रमेदानुपपत्तः । तत्र काण्डद्वये जिज्ञास्यमेदे 
सति फलवेङक्षष्यं बाच्यम्‌। तथा च न मुक्तिफलाय ज्ञानस्य विधेयता, मुक्त विधेयक्रियाजन्यत्वे 
कर्मे फलादविरेषघ्रसङ्भादविशेषे जिज्ञास्यभेदासिद्धः' । अतः कमंफलबिलक्षण:वन्नित्यसिद्धमुर्कस्त- 
दव्यञ्जकन्ञानविधिरयुक्त इत्याशङ्खुते--नम्विहेति। मुक्त: कमफलाद्वंटक्षण्यमसिद्धमिति तदर्थ ज्ञानं 
विधेयम्‌ । न च तहि सफलं कार्यमेव वेदाः्तेष्वपि जिज्ञास्यमिति तद्भेदासिद्धिरिति वाच्यं, इष्टत्वात्‌ । 
न च ब्रह्मणो जिन्ञास्यत्वसूत्र'वि रोधः, 'ज्ञानविविशेषत्वेन सूत्रकृता ब्रह्मप्रतिपादनादिति परिहरति-- 
नेति । ब्रह्मणो विधिप्रयुक्तत्वं स्फुटयति--आत्मा वा इति । “ब्रह्म वेद’ इत्पत्र ब्र हाभावकामो ब्रह्म- 


अधिकारी और विधेय कार्यं उब नहीं दिखाई पड़ते हैं तो फिर कार्यज्ञान वेदान्त से केसे होगा ? 
सम॑:घान- यह शङ्का ठीक नहीं है। मिस प्रकार विधिपरत्व निश्चित हो जाने पर स्वर्गादि चाहने 


१, यागादौ । २. परदारागमनादितः । ३. आत्मदशंनेन मोक्ष भावयेदिति वाक्यार्थः पूर्वपक्षे । ४. वेदस्य i 
„५, अधिकारिणः । ६, कार्यस्य । ७. विरोध इति--कार्यमेव तदा जिज्ञासितव्यं सूत्रयितव्यं भवेन्न नित्यसिद्ध 
~त क्चहाति भावः | ८. उपासनम्‌ । 
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'आत्मेत्येबोपासीतं' (ब्र. १-४-७) 'ऑत्मानमेव लोकमुपासोत' (ब्रृ० १-४-१५) ` रह 
वेद ब्रह्मेद भवति’ (मु० ३-२-६) इत्यादिविधानेजु सत्यु कोऽसावात्मा ? कि तद्ब्रह्म ? 
इत्याकाङ्क्षायां तत्स्वरूपसमरपणेन सर्वे बेदान्ता उपयुक्ताः--नित्यः सर्वज्ञः संगतो 
नित्यतृप्तो नित्यशुद्धबुद्धमुक्तरवमावो विज्ञानमानन्दं ब्रह्म इत्येवमादयः । तदुपासनाच्च 
शास्त्रष्टोऽहष्टो 'मोक्षः फलं मविष्यतौति । ` कर्तव्यविध्पननुप्रवेशे वस्तुमात्रकथने 
हानोपादानासम्मबात्‌, सप्तद्वीपा वसुमती? “राजासौ गच्छति’ इत्यादिव एक्यवद्वेदान्तवाक्या- 
नामानर्थक्यमेव स्थात्‌ । ननु वस्तुमात्रकथनेऽपि 'रज्जुरियं नायं सर्प: इत्यादी भ्राम्ति- 
जनितभी तिनिवतंनेनायंवत्त्व हृष्टं, तयेहाप्यसंसायोत्मवस्तुकथनेन संसारित्वश्रारतिनिवतंने- 
नाथवत्वं स्यात्‌ । स्यादेतदेवं, यदि रज्जुस्वरूपश्रवण इव सपपंभ्रान्तिः, संसारित्वश्रान्ति- 
` बेदनं कुर्यादिति विधिः परिणम्यत इति इष्टब्यम्‌ । लोक जाजस्थस्थम । उरस्या द कुर्यादिति विधि: परिणम्यत इति द्रष्टव्यम्‌ । लोकं शानस्वरूपम्‌ । वेदान्तानेयगर्थतो दर्शयति-- 
नित्य इति । ननु कि बविधिफलमिति तदाह-तदुपासनादिति । प्रत्यरब्रह्मोपासनात्‌ “ब्रह्मविदाप्नोति 
परम्‌’ इति झास्त्रोक्तो मोक्षः स्वर्गवह्लोकाप्रसिद्धः फलमित्यर्थः । ब्रह्मणः कतंव्योपासनाविषयक- 
विधिशेषत्वान द्गोकारे बाधकमाह--कतंव्येति । विध्यसम्बद्ध सिद्धोधे प्रवृत््वादिफलाभावाद्वेदान्त'नां 


बफल्यं स्यादित्यर्थः । नन्बिति शङ्का स्पष्टार्था । हृष्टान्तवंषम्येण परिहरति स्यादिति । एतदथं- 
वत्त्वमेवं चेत्‌ स्यादित्यर्थः । एवंशब्टार्थमाह--यदिति । किञ्च यदि ज्ञानादेव मुक्तिस्तदा श्रवणजन्य- 


वाले नियोज्य पुरुष के रुष के लिए अग्निहोत्रादि साधन का विधान हे हे अग्निहोत्रादि साधन का विधान है, ऐसे ही मोक्षकाम नियोज्य अधिकारी 
के लिए वेदान्त में ब्रह्मविज्ञान का विधान किया गया है, ऐसा मानना पुक्तयुक्त है । वेदान्त में 
जैसा जिज्ञास्य कहा गया है उससे विलक्षणा जिज्ञास्य कर्मकाण्ड में है क्योंकि कर्मकाण्ड में भव्यरूप 
धर्म जिज्ञास्य है और वेदान्त में भूत-नित्यशान्त-त्रह्म जिज्ञास्य है । इसके अतिरिक्त धमंज्ञान का 
फल अनुष्ठान की अपेक्षा रखता है, इससे विलक्षण ब्रह्मज्ञान का फल है जिसे अनुष्ठान की अपेक्षा 
नहीं है। पूवंपक्षी--ऐसा कहना ठीक नहीं है क्योंकि कार्यत्रिधि-प्रयुक्त ही ब्रह्म का प्रतिपादन वेदान्त 
करता है । 'म्रात्मा वा अरे बष्टव्यः इस श्रुति में 'आत्मवर्शनेन मोक्ष भावयेत्‌’ ऐसा वाक्यार्थं मानना 
चाहिए । “जो आत्मा पापरहित है--उसका अन्वेषण करना चाहिए, उसकी जिज्ञासा करनी चाहिए' 
(छा. ८-७-१) “आत्मा ऐसा मानकर उपासना करे (वृ. १-४-७) 'आत्मलोक की ही उपासना करे” 
(बृ. १-४-१५) 'जो ब्रह्म को जानता है बह ब्रह्म ह होता है! (मु. ३-२-९) इत्यादि विधिवाक्य के 
रहने पर यह आकांक्षा उत्पन्न होती है कि वह श्रात्मा कोन है ओर वह ब्रह्मा कौन है ? तब ब्रह्म 
और आत्मा के स्वरूप प्रतिपादन द्वारा सभी वेदान्त उपयुक्त होते हैं । 'आत्मा नित्य सवंब्यापक, 
नित्यतृप्त, नित्यगु उवुद्धमुक्तस्वभाव विज्ञान आनन्दरूप ब्रह्म है । इन वाक्यों में भो ब्रह्म और 
आत्मा का स्वरूप हो तो वतलाया गया है जिसकी उपासना द्वारा प्रत्यक्ष प्रमाण स देखा गया 
ब्रह्मरूपादि मोक्षरूप फल शास्त्र द्वारा बतलाया गया है। यदि अह्य और आत्मा का क्तंव्यविधि 
में प्रवेश नहीं मानोगे और वस्तुमात्र का कथन बहाोगे तो उस स्थिति में हान और उपादान का होना 

सम्भव नहीं है, फिर तो 'ृथ्वो सात द्वीपवालो है” “वह राजा जाता है इत्यादि वाक्य जैसे अनर्थक 


१, ब्रद्चालोकादि: । 
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ब्रं हास्वरूपश्चवणमात्रेण तिवर्तेत । न तु निवर्तते, श्रुतब्रह्मणो5वि यथापुवं सुख-दुःखादि- 
संतारिधसंवर्शेनात्‌, 'श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः’ (ब्र २-४-५) इति च श्रवणो- 
त्तरकालयोर्मनननिदिध्यासनयोविधिदर्शनात्‌ । तस्मात्प्रतिपत्तिबिविबिषयतयेव शास्त्र- 
प्रमाणकं ब्रह्माम्युपगन्तव्यभिति । र 

. अत्रामिधीयते--न, कमंब्रह्मविद्याफलयोवेलक्षण्यात्‌ । शारीरं वाचिकं मानसं च 
कम श्रृतिस्श्रतिसिद्धं धर्माख्यं, यद्विषया जिज्ञासा 'अथातो ध्मजिज्ञासा’ (जै० १-१-१) 


ज्ञानानन्तरं मननादिविधिनं स्यात्‌, तहिधेश्च कार्यसाध्या मुक्तिरित्याह--श्रोतव्य इति । शब्दानां 
कार्यान्वितशक्तः, प्रव्त्यादिफरस्यंव शास्त्रत्वात्‌, सिद्धे फलाभावात्‌, मननादिविधश्च कार्यपरा 
वेदान्ता इति पूबपक्षमुषसंहरति-. तस्मादिति । 
वेदान्ता न विधिपरा: स्वार्थ फलवत्वे सति नियोज्यविधुरत्वात्‌, नायं सपं इति वाक्यवत्‌ । 
'सोऽरोदीत्‌’ "स्वर्गकामो यजेत' इति वाक्ययोनिरासाय हेतो बिशेषणद्यमिति सिद्धान्तयति 
यत्रेति । यदुक्त मोक्षकामस्य नियोज्यस्य ज्ञानं विधेषमिति, तन्नेत्याह--नेति। मोक्षो न विषिजन्यः, 
कर्मफलविलक्षणत्वात्‌, आरमवदित्यर्थः । उक्तहेतुज्ञानाय कर्मतत्फले प्रपञ्चपति- शारीरम्‌ 
यादिना वशित संसाररूपमनुवदति इत्यन्तेन । अथ--वेदाध्ययनानन्तरं, अतो--वेदस्य फलवदथ- 


हैं वसै ही वेदान्तवाक्य में भी श्रानर्थकय ब्रा जायेगा । सिद्धान्त --यह रस्सी है, सर्प नहीं है; ऐसे 
यस्तुमात्र के कथन से भी भ्रम से उत्पन्न भयनिवृत्ति हो जाने के कारणा इन सिद्धाथंबोधक वाक्यों 
गें सार्थक़त्व देखा गया है, बसे ही वेदान्त में भो संसारधमं से निर्मुक्त आत्मवस्तु के कथन से भौ 
संसारित्व्रान्ति की निवृत्ति हो जाने पर उनकी श्रर्थवत्ता सिद्ध होतो है । पूर्वपक्षी---यह हो मकता 
था यदि रज्जुस्वरूप के श्रवण से जसे सपंभ्रम को निवृत्त होती है वेसे हो ब्रह्मस्वरूप श्रवणामात्र से 
संसा/रत्तधर्म को निवृत्ति हो जातो तो, किन्तु ब्रह्मस्वरूप श्रवणामात्र से संसारित्वञ्जान्ति की 
निवृत्त होती नहीं, क्योंकि जिसने वेदान्त सुन रखा है उसमें भौ पूर्व की भांति ही सुखदुःखादि 
संसारित्वधर्मं देखा जाता है। साथ हो, श्रवणमात्र से ही यदि संसारित्वधर्म की निवृत्त सम्भव 
थो तो शश्रोतव्यो सन्तब्धो निदिध्यासितब्यः' इस वाक्य में श्रवण के बाद मनन, निदिध्यासन नहीं 
देखा जाता । पर श्रवण उत्तरकाल में मनन और निदिध्यासन भ। देखे जाते हैं। अतः 
उपासनां विधि के विषयरूप से हो शास्त्रप्रमाणा द्वारा ब्रह्मा का उपदेश वेदान्त में स्वीकारना होगा । 
सिद्धान्ती--इस सम्बन्ध में सिद्धान्त कहता है कि मोक्ष विधिडन्य नहीं है क्योंकि कर्म एव ब्रह्मविद्या 
का फल परस्पर विलक्षगा है । जिस प्रकार आत्मा में कर्मफलविलक्षरात्व है श्रौर उसमें विधिजन्यत्व 
नहीं है ऐसे ही मोक्ष में कर्पकलविलक्षणात्व होते से विविनन्यत्वाभाव सिद्ध होगा। शरीर, वाणी 
और मन से -) श्रृति-स्मृति प्रसिद्ध धर्माख्यकर्म सम्पादित होते हैं उन्हें विषय करने वाली जिज्ञासा 
को 'अथातो धर्मजिज्ञासा” सूत्र से सूत्रित किया गया है। वहाँ पर घर्म, हिसादि अधर्म का भी 
उपलक्षण है जो प्रतिषेध वेदवाकरूप है, उसे त्यागने के लिए उसके भी जिज्ञासा करन चाहिए । 
बदवाक्य से हो अर्थ एवं अनर्थ फल देने वाले उन वर्म और अपर्म का बोध होता है मनका फल 
सुख-दुःख प्रत्यक्ष शर॑,र, वाणी एवं मन से भोगे जते हैं जो विषय एवं इन्द्रियों के संयोग से उत्पन्न 
होने वाले हैं और वे ब्रह्मा से लेकर स्थावरपर्यन्त योनि में प्रसिद्ध हैं। इनमें मनुष्य देह से लेकर 
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इति सृत्रिता; अधर्मोऽपि हिसादिः प्रतिषेधचोदनालक्षणत्वाज्जिज्ञास्थः परिहाराय है 
तयोश्रोदनालक्षणपोरर्थानर्थ पोधंस धर्म योः फले प्रत्यक्षे सुखदुःखे शरोरवाड्मनोमिरेवोपं- 
भुज्यमाने विषयेन्द्रियसंयोंगजन्पे ब्रह्मादिषु स्थावरान्तेषु प्रसिद्धे । मनुष्यत्वावारस्य ब्रह्मा- 
न्तेषु देहवत्सु सुखतारतम्यमनुश्रूयते ।. ततश्च तद्धेतोघमस्य तारतम्यं गम्यते । धर्मतार- 
तम्यादधिकारितारतम्यम्‌ । प्रसिद्ध, चाथित्वसामर्थ्यादिकृतमधिकारितारतम्यम्‌ । तथा 
च यागाद्यनुष्ठायिनामेव विद्यासमाधिविज्ञेषादुत्तरेण पथा गमनं, केवलरिष्टापृतंदत्त- 
साधनेर्धूमादिक्रमेण दक्षिणेत पया यमनं, तत्रामि सुखतारतम्यं तत्साधनतारतम्यं च 


परत्वात्‌, धर्मति्णयाय कर्मवाक्यविचारः कर्तव्य इति सुत्रार्थः । न केवलं धर्माख्यं कमं किन्तु 
अधर्माऽपीस्याह--अधर्मोऽपीति । निषेधवाक्यप्रमाणत्वादित्यरथंः । कर्मोकत्वा फलमाह- तयोरिति । 
मोक्षस्तु अतीन्द्रियो विशोकः शरी राद्यभोग्यो विषयाद्यजन्योऽनात्मवित्सतरप्रसिद्ध इति वलक्षण्यज्ञानाय 
प्रत्यक्षादीनि बिशेषणानि। सामान्येन कर्मफलमुक्त्वा धर्मफलं पृथकप्रपञचयति--मनुष्यत्वादिति । 
*स एको मानुष आनन्दः' ततः शतगुणो गरधर्वादीनामिति श्रृतेरनुभवानुसारित्वमनुशब्दार्थः। ततश्च 
सुखतारतम्यादित्ययंः । मोक्षस्तु निरतिशयः, तत्साधनं च तत्वज्ञानमेकरूपमिति बेलक्षण्प्रम्‌ । कि च 
साघनचतुष्टयसम्पञ्च एकरूप एव मोक्षविद्याधिकारी, कर्मणि तु नानाविध इति बलक्षण्यमाह-- 
धर्मेति। गभ्यते न केवलं किन्तु प्रसिद्धं चेत्य्थः। अथित्वं फलकामित्वम्‌ । सामर्थ्यं लौकिक 
पुत्रादि। आदिपदादिद्दत्त्वं शास्त्रानिन्दितत्वं च । किञ्च कर्मफलं मागप्राप्यं, मोक्षस्तु नित्याप्त इति 
भेदमाह-तथेति । उपासनायां चित्तस्येयंप्रकर्षादचिरादिमार्गण ब्रह्मलोकगमनं 'तेऽचिघम्‌' (छा. ४-१५-५) 
इत्यादिना श्रयत इत्यर्थः । 'अग्निहोत्रं तपः सत्यं वेदात चानुपाङनम्‌। आतिथ्यं वेश्वदेवं च 
इष्टमित्यमिघी यते ॥ वापीकूपतडागावि देवतायतनानि च। अन्नप्रदानमारामः पुर्तेमित्यभिघीयते ॥ 
शर॑णागतसन्त्राणं भुतानां चाप्याहसनम्‌ । बहिबेदि च यद्दानं दत्तमित्यभिघौयते ॥! तत्रापि-चचन्द्र- 
लोकेऽपीत्यर्थः । सम्पतति गच्छति अस्माह्लोकादम्‌ं' लोकमनेनेति सम्पातः कमं । यावत्कम भोक्तव्यं 


उ 


ब्रह्मा के शरोर तक सबमें सुख का तारतम्य सुना जाता है सुख के तारतम्य से उसके. हेतु धर्म 
में भो तारतम्य जाना जाता है धर्म के तारतम्थ से अ्रधिकारी का तारतम्य सिद्ध होता है जो अथित्व 
एवं सामर्थ्यं के कारण अधिकारो तारतम्य प्रसिद्ध ही है । कर्मफल मार्ग से चलक? प्राप्त करने योग्य 
है किन्तु मोक्षफल नित्यप्रा'त है । यागादि अनुष्ठ।न करने वाले को उपासना एबं चित्त की स्थिरता 
का प्रकर्ष रहने पर उत्तरायण मार्ग से चलकर ब्रह्मलोक मिलता है और केवल आग्निहेत्रादि इष्ट, 
बापोकूपतडागादि निर्माण करानारूप पूर्त और .बेदी से बाहर दान देनारूप दत्त कर्मो के अनुष्ठान 
से धूमादिक्रमेण दक्षिणायन मार्ग से चलकर चन्द्रलोक को प्राप्ति होती है। उस च.द्रलोक में भो 
सुख का तारतम्य एवं उसके सावनों का तारतम्य शास्त्रप्रमाण से: जाना उता है । इस लिए कहा 
है.कि उस लोक में जब तक कर्मफल भोगना शेष. रहता है तब तक वहाँ रहकर पुनः .मनुष्यलोक में 
“लौट आता है बेसे ही मनुध्यादि से लेकर नारक एवं स्थावरप्यन्त शरीरों में जो कुछ भो- सुख का 
अनुभव होता है वह चोदनालक्षस्पधर्मसाध्य ही.है। इस. प्रकार : तारतम्यख्प से वर्तमान सुखादि 
देखा गया है। ऊपर और नीचे वाले लोकों में जो शरीर हैं, उनमें जो दुःखतारतम्य दिखाई पड़ता 
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शास्तात्‌ 'यावत्सम्पातसुजित्या' (छा० ५-१०-५) इत्यस्मादगम्यते । तथा भनुष्याङ्षि 
नशरकस्थायराम्तेणु सुखलवभ्योबनासकाणघर्मसाच्य एकेति गम्यते तारतम्येन बर्तलालः । 
लथोध्यंगतेब्यणोगलेत च देहवत्सु ठुःलखतारसम्य्दर्श वासड्धेतोरभर्॑स्थ प्रतिषेणकोदना- 
लक्षजस्य तबनुष्ठाथियां थ तारतम्यं बम्यते । एजमविश्ञादियोधवता धर्माधमंतारतभ्य- 
निमिस क्रो रोपावानपूर्वक खुलदुःखतारतस्पमनित्यं संसारखूपं शरतिस्मसिस्यायप्रलिद्धम्‌ । 
तथा च श्रुति:---न ह बे सशरीरस्य सतः प्रियाग्रिययोरपहतिरस्ति’ इति यथावणितं 
संसाररूपमनुवबति । 'अज्ञरोरं बाज सम्तं न प्रियाप्रिये स्पृशत;' (छा०८-१२-१) इति 
प्रियाश्रियस्पर्श तप्रतिवे घाउचो द ना लक्षण धर्स का पं त्थ॑._ सोक्षाख्यस्थाश रोरत्वस्य प्रतिषिध्यत 
इति गभ्यते । धर्मकार्यत्वे हि प्रियाप्रियस्प्शनप्रतिषेधो नोपपच्चते । अशरीरत्वमेब 
'धर्मकार्येतिति चेन्न, तस्य स्वासाविकत्वात्‌ । अशरोर शरीरेष्दनवस्थेष्ववस्थितन्‌ । महाम्तं 
विभुमात्मानं मत्वा धीरो न शोचति' (का० १-२-२१) । 'अप्राणो हामनाः शुक्रः’ 


तावत्स्थित्वा पुनरायान्तोत्यर्थ: । मनुष्यस्वादृध्वं गतेषु सुखस्य तारतम्यमुक्त्वा अधोगलेब तदाह-- 
तथेति । इदानीं दुःखतद्धेतुतदनुष्ठायिनां तारतम्य वदश्नधर्मकलं प्रपञ्चयति- तथोध्वे मिति । द्विविधं 
कर्मफलं मोक्षस्य तह लक्षण्यशानाथ प्रपञ्चितमुपसंहरति--एवमिति । अस्मिताकामक्तोधभयाम्यादि- 
शब्दाय: । 'ते तं भुक्त्वा स्वर्गलोकं विशालम्‌’ (गी० ६-२१) इत्याद्या स्मृतिः । काष्ठोपचयाञ्स्यालो- 
पचयदर्शनात्‌, फलतारतम्येन राधनतारतम्यानुमान न्यायः । श्रुतिमाह-त था चेति । मोक्षो न कर्म फल, 
कमे फलविरुद्धाती न्द्रियस्वविशो कस्वशरोराद्यभोग्यत्वादिधर्मवश्वात्‌, व्यतिरेकेण स्थर्गादिवदिति 
न्यायानुप्राह्यां श्रुतिमाह अशर रमित । बावेत्यवघारणे । तत्वतो बिदेहं सन्तमात्मानं इंषयिके 
सुलबुःखे नव स्पृशत इत्यर्थः । मोक्षश्‍्वेवुपासनारूपधमंफलं, तदेव प्रियमस्तीति तक्निवेधायोग इस्याह--- 
धर्मकार्यत्वे हीति । ननु प्रियं नाम वंषधिक सुख तक्षिषिध्यते, मोक्षस्तु धर्मफलमेव, कर्मणां विशित्र- 
दानशामर्थ्यादिति शङ्कूते--अशरीरत्वमेवेति । आत्मनो वेहासड्ित्वमशरीरत्वं, तस्यानादित्वान्न 
कर्मसाध्यतेत्याहृ--नेति । अशरीर स्थूलेहशून्यं, देहेष्वनेकेषु अनित्येषु एक नित्यमबस्थितं, महान्तं 
व्यापिनम्‌ । आपेक्षिकमहत्त्व वारयति--विभुमिति । तमात्मानं ज्ञात्वा धीरः सन्‌ झोकोपलक्षितं 
संसार नानुभवतीस्वर्थः । सूक्ष्मदेहाभावे श्रृतिमाह- अप्राण इति । ध्राणमनसोः कियाज्ञानशक्त्यो- 


है उसका कारणा प्रतिषेधभुतिवाक्य से जाना गया अधर्म हो है। उस अधर्म और उसके 
अनुष्ठाता में भो तारतम्य देखा जाता है। द्विविध कर्मफल से विलक्षणा मोक्ष का स्वरूप है उसे 
सुस्पष्टरू 7 में बतलाने के लिए 'एवमविद्यादिदोषवताम्‌' इत्यादि भाष्यग्रन्थ है अर्थात्‌ अविद्यादिदोषयुक्त 
व्यक्ति को पुण्य-पापरूप तारतम्य के कारण उच्चावच शरीर प्राप्त होता है, तत्पश्चात्‌ सुख-दु:ख 
का तारतम्य जो अनित्पसंपाररूप श्रुतिस्मृतिन्याय में प्रसिद्ध हे। 'शर'रधारी जीवित व्यक्ति के 
प्रिय और अप्रिय का सबंया नाश नहीं होता” ऐसी श्रुति है। “वे स्वगलोक में विशालभोगों कौ 
भोगकर पुण्यक्षीण होते ही पुनः मर्त्यलोक में आ जाते हैं' ऐसी स्मृति है । इंधन के अधिक रहने पर 


१. धर्मकार्यं भवत्विति पाठान्तरम्‌ । २. मत्वेति--उपासनासाघ्यत्वाभावादेव कृत्वेति नोक्तमिति भाषः । 


ड] सटिष्पणहाङ्करभाष्यरत्नज्रवा्लिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ फ १ खः ४ लुः 


(मु. २-₹र) "असङ्गी हाय पुरुषः” (यू० ४-३-१५) इत्यादि्॒तिम्मः' ₹'अलः ए वामुष्ठेबः 
कर्मफलचिल क्षणं भोकाख्यमशरी रत्कं नित्यमिति सिङस्‌ । तत्र किखिरपरि भाभिनिरकं यस्मिः 
न्विक्रियमाणेऽपि तबेबेबसिति डुढिनं विहम्मते । यथा पथिव्यादिजगञ्तित्यत्थवाक्निरम्‌ । यथा 
च सांश्यानां 'गुणाः। इदं तु पारमार्थिक; कूटस्थनित्यं, ब्योमवत्सर्थव्यापिः सर्घेबिक्तियारहितं, 
नित्यतृप्त, निरवयवं, स्वयंज्योतिःस्थमावमे्‌ )- यत्र भर्वाधम्से सह कार्येण कालत्रय चं 
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निषेधात्‌, तदघीनानां कर्मेज्ञानेन्द्रियाणां निषेधो हि यतः, अतः शुद्ध इत्यथः । देहदयाभावे श्रुतिः 
'असङ्भो हि! इति । निर्वेहात्मस्वरूपमोक्षस्यानादिभावत्वे सिद्धे फलितमाह-अत एवेति । नित्यत्वैऽपिं 
बरिणाभितेया घर्मकार्यत्यं सोकस्येत्याशकू-च नित्यं हेषा विभजते-ऽ्तत्र किञ्चिदिति । नित्येवस्तुः 
सध्य इत्यर्थः। परिणामि ज तन्नित्यं चेति. परिणामिनित्यम्‌ । आत्मा तु कूटस्थनित्य इति न क 
साध्य इत्याह--इदं त्विति। परिणामिनो नित्यत्वं प्रत्यरभिज्ञकल्पितं मिथ्यैव । कूटस्थस्य तु. 
नाशकाभावाजित्यत्वं पारमाथिकस्‌ । कूटस्थश्वसिध्यर्थ परिस्पन्दाभावमाह - व्योमवदिति । परिणा- 
माभावमाह--सवं विक्रियारहितमिति । फलानपेक्षित्वान्न फलार्थापि कधेस्याहः नित्यतृष्तमिति । 
तृष्तिरनपेक्षत्वं, विशोकं. सुखं वा । निरवयवत्वान्न क्रिया ।. तस्य, भानार्थमप्रि. त.क्रिपा, स्वय 
स्योतिष्ट्वात्‌ । ग्रतः कूटस्थस्बाञ्ञ कर्मसाध्यो मोक्ष इत्युक्तम्‌ 3. कर्सतत्कार्या सञ्चित्वाच्च 'तथेत्याह 
---यत्रेति.। कालानवच्छिन्नत्वाच्चेत्याह---कालेति । कालत्रयं च. नोप्रावतत इति. योग्यवय़ा सम्बन्ध- 
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ज्वालाधिक्य देखा गया है, ऐसा न्याय भी है। इस प्रकार श्रुति, स्मृति एवं न्यायसिद्ध संसार का 
अनुवाद श्रुति करती है ।. इसके विपरीत “विदेहकेवल्य को प्राप्त अशरोर पुरुष को प्रिय और अप्रिय 
का स्पशे नहीं होता” इस श्रुतिवाकय से इष्टानिष्ट स्पशप्रतिषेध द्वारा अशरीरत्वरूप मोक्ष में 
घर्मकायंत्व का प्रतिषेध जाना जाता है। यदि मोक्ष भी धर्मकार्य होता, तो प्रिय-अप्रिय के सम्बन्ध 
का प्रतिदेध करना युक्तिसंगत नहीं था । यदि कहा जाथ कि घमं का कार्यं अशरोरत्व को हो 
मानना चाहिए क्योंकि कर्म में विचित्र फल देने की शक्ति है तो ऐसा कहना भी ठोक नहीं, क्योंकि 
आत्मा मैं अशरोरत्व अनादिसिद्ध स्वाभाविक है। ऐसा हो-'अनित्य-अनेक शरीरों में शरीररहित, 
सदा एकरस, निरपेक्ष महान्‌ विभु. आत्मा को जानकर धीरपुरुष शोकोपलक्षित संसार का अनुभव 
नहीं करता” 'यह आत्मा प्राण एवं मनवाला नहीं है' 'यह पुरुष प्रसद्ध है' इन श्रुतियों से सिद्ध 
होता है । निर्देह आत्मस्वरूप मोक्ष के अनादिसिद्ध होने पर अनुष्टेय कर्मफल से विलक्षणं मोक्षार्य 
अशरोरस्व नित्यसिद्ध हुआ । परिणामिनित्यर्ब और कूटस्थनित्यत्व भेद से नित्यत्व दो प्रकार का 
होता है.। उनमें से परिणामिनित्यत्व उसे कहते हैं जिसके विकृत होने पर भो, वही यह है, ऐसी बुद्धि 
नष्ट, नहीं होतो है। जिस प्रकार प्रुथिष्यादि को जगत्‌ नित्यत्ववादियों ने प्रत्यभिज्ञा के अ्राधार पर 
नित्य कहा है और जिस प्रकार सांख्यों ने सत्त्वादि गुणों को नित्य कहा है, वह प्रत्यभिज्ञा के 
आधार पर कल्पित परिणामिनित्यस्व मिथ्या हो है । किन्तु आत्मा में पारमाथिक कूटस्थनित्यत्व 
आकाश की भाँति सवं व्यापरः, सम्पूर्ण विकारों से रहित, नित्य तृप्त, निरवयव, स्वयंज्योतिस्वरूप 
Ra वार कम TT RN On काल पतत सल . जहाँ. पर कार्य के सहित धर्माधमं.तीनों काल में नहीं रहते बह मोक्षाख्य अशरीरत्व नित्य 


१, पत्बादयः | २, कूटस्थम्‌ । ` 


समन्वयाधिकरणम्‌ ३ ह ९ ह कक ब्रह्मसूत्रम्‌. {7 ` । ७६ 


१. ब्रह्यात्मक्यम्‌ । । ] छळ 


७६ ] सटिप्पणशा ङ्कुरमाष्यरत्नप्रभालखिता्टीकोपेतम्‌ [अ.१पा.१अ.४सू.४ 


'तदात्मामणेजरवेवह_ अश्ार्मीति तश्णव्तस्सर्थमसवल्‌' ` ईकृ० १-४-२०) सत्र को लोहः 
कः शोक एकत्यननुयक्यतः' (६० ७) इत्येबयासाः आतयो श्रह्मविद्यानम्तरं मोस 
दर्शयन्त्यो अध्ये काथन्तिर आारवन्ति। तथा 'तडेतस्थक्यनसविर्याभदेथः प्रतिपेबेप्ह 
अशुरभवं सूर्यका (ब्‌०१-४-१०) इति खहाव्झनसर्यात्सजायथोमंध्ये कर्ंव्यान्त रवारणा- 
योदाहार्दझ्‌ । यथा तिष्ठन्मायतीलि तिष्ठतितश्यस्योर्मध्ये लस्कत्‌ क॑ कार्याम्तर नास्तीति 

वम्यते । 'त्य हि मः पिता योञ्स्माकमविद्तायाः पर पारं तारयलि’ (प्रर ६-८) "शतं 


प्राप्तोऽसि, अशानहानात्‌ तज्जीवाश्यं ब्रह्म गुरूपदेशादात्मानमेव अहं ब्रह्मास्मीत्यवेद्‌ विदितबत्‌। 
तस्माह वनातब श्रह्म पूर्णमभवत्‌ । परिच्छेद अस्तिहानादेकत्वम्‌, अहं ब्रह्म इत्यनुभवतस्तत्रानुभवकाते 
मोहशोको मस्त इति श्रुतीनामर्य: । तासां तात्पर्यमाह--ब्रह्मोति । विद्यातर्फल्योमंध्य इत्यर्थः । 
मोक्षस्य विषिफलत्वे स्वर्गाटिवस्कालान्तरभावित्व स्यात्‌, तथा च शुतिबाध इति भावः। इतश्च 
मोक्षो बेधो नेत्याह- तथेति। तद्ब्रह्मंतत्प्रस्यगस्मीति पश्यन्‌ तस्नाज्ज्ञानात्‌ वामबेवो मुनीन्द्रः शुद्ध 
ब्रह्म प्रतिपेदे ह तत्र शाने तिष्ठन्‌ हृष्टवानास्ममन्त्रान्‌ स्वस्य सर्वात्सत्वप्रकाशकान्‌ 'अहुं मनु 

इत्यादीन्ददशंत्यथ: । यद्यपि स्थितिर्गातक्रियाया लक्षणं, ब्रह्मदर्शनं तु ब्रह्मप्रतिपत्तिक्रियाया हेतुरिति 
बेषस्यमस्ति, तथापि लक्षणहेत्वोः क्रियायाः’ (पा० ३ २-१२६) इति सूत्रेण क्रिया प्रति लक्षणहेत्योरथ- 
योर्बतमानाद्ातोः परस्य लटः शतृशानचाबादेशो भवत इति विहितरतृप्रत्ययसामर्थ्यात्‌ तिष्ठन्गायति 
इत्युक्त तत्कतु क कार्यान्तरं मध्ये न भातीस्येतावता पड्यन्प्रतिपेदे इत्यस्य हृष्टान्तमाह-पथेति । किंञ्च 
सामहरक्षाननिबत्तिः श्रूयते । इनस्य विषयत्वे 'कमंत्वार्दादद्यानिवतकर्वं न युक्त, अतो बोधका एव 
वेबास्ता न बिघायका इत्याह-त्वं होति । भारहाजाव्यः षड्‌ ऋषयः पिप्पलादं गुरुं पादयोः प्रणम्य 
ऊचिरे--स्थं खल्वस्माकं पिता । यस्त्वसविद्यामहोदधेः पर पुनराबृत्तिशून्यं पार ब्रह्म विद्याप्लबेना- 
स्वांस्तारयसि प्राषयसि । शाने नाशनं नाशयरोति यावत्‌ । प्रदनवाक्यमुषरवा छाम्दोग्यमाह-श्रुतमिति । 


कर गया" “उस अभेद ब्रात्मदशन के बाद क्या मोह और क्या शोक, एकत्व-श्रात्मदर्शी को हो सकते हैं?” 
ये समो श्रृतियाँ ब्रह्मज्ञान के बाद मोक्ष को बतलाती है, साथ हो, ज्ञान और मोक्ष के मध्य में 
कार्यान्तर का निषेध भो करती हैं । ऐसे ही, “मैं प्रत्यस्ब्रह्मस्वरूप हूँ' ऐसा ज्ञान हो जाने के बाद 
वामदेव ऋषि ने शुद्धब्रह्म को प्राप्त किया और घोषणा कर दी कि “मैं ही सर्गारम्भ में मनु एवं सूर्य 
था इत्यादि श्रुति से भी ब्रह्मद्शन ओर सर्वात्मभावप्राप्ति के मध्य में कतंब्यान्तर का वारणा हो 
जाता है । इसके लिए यह्‌ श्रुति उदाहरण समझना चाहिए। जिस प्रकार, खड़ा-खड़ा गीत गाता है, 
इस वाकय में तिष्ठति और गार्यात के मध्य में उम पुरुष के द्वारा कोई कार्यात्तर प्रतोत नहीं होता । 
ज्ञान से अज्ञान को निवृत्ति जब सुनो जातो है, ऐसी स्थिति में ज्ञान को विधेय मानने पर वह भो 
कर्म हो जायेगा, फिर तो अविद्या का निवर्तक वह हो ही नहों सकता; इक्षलिए वेदान्त तत्त्व का 
बोधक है, विधायक नहीं है। इपो बात को भारद्वाज भ्रादि छ: ऋषियों ने आचार्य पिप्पलाद के 
अरणों में प्रणाम कर कहा है कि 'प्राप हमारे पिता है क्योंकि आप ने अविद्या महासागर से हमें 


१. मध्ये तत्कतृ क॑ कार्यान्तरमिति पुस्तकान्तरपाठः । २. मध्ये न भातीत्यस्य स्थाने साध्ये नास्तीति पाठान्तरम्‌ । 
३. कार्यर्बात्‌ । 


समन्वयाधिकरणम्‌ ] बहस [ ७७ 


छाय मे मनवद्रशेभ्वस्तरति शोकसात्मकिदिति सोऽहं जयबः झोखामि सं मा सगबाङछो- 
कस्त पार्‌ तारयतु' (छा० ७-१-३) ततके मृवितकक्षयाय तमसः पारं दशयि 
भगवास्सनत्कूसा र: (छा० ७-२६-२) इति खैबलाखाः थुतयो मोक्षप्रतिजन्धनिबृति- 
मात्रमेवात्मज्ञानस्य फलं दक्षयन्ति । तथा चाचायंप्रणीत स्थायोपब्र हितं सुत्रस---'दुःखजन्म- 
प्रशतिदोषमिष्याज्ञानानामुस रोसतरापाये तदनस्तरापाबादपबर्ग : (न्या»सु०१-१-२) इति । 
सिध्यालातापायश्य रहयात्मेकत्वविशञानाऊूबति । न चेद॑ब्रह्मात्मे कत्थविज्ञानं सम्पत्र पम्‌ । 


अत्र 'तारयतु' इत्यन्तमुपक्रमस्थं, शेषभुपसंहारस्थमिति भेद: । आत्मविश्छोक॑ तरतीति भगबसल्येम्यो 
मवा शृतमेष हि त हृष्ट, सो$ट्मजत्यात्‌ हे भगवः, शोचासि, तं शोचन्त भां भगवानेव ज्ञानप्लवेन 
शोक सागरस्थ पर पार प्राधप्रतिवति नारदेनोरूः सनत्कुमारस्तस्मे तपसा दग्धकिल्बिधाय नारदाय 
समसः शोकनिदामाशामस्य झानेन निवसिरूप पर पार ब्रह्म दशितबानिश्यर्थः । 'एतद्यो वेद-सोडविश्ञा- 
प्रस्थि जिकिरति' (मु. २-१-१०)इति वाक्यसाबिशब्दार्थ: । एवं भ्ुतेस्तस्वप्रमा मुक्ति हेतुनं कर्मेत्युक्तम्‌ । 
तत्राक्षपादगौतमशुनिसम्भतिमाह-तथा चेत । गोरो5हनिति मिथ्याज्ञानत्यापाये रागढव मोहादिदोवाणां 
नाशः, बोषापायादर्मा धमंस्वरूपप्रबसेरपायः, प्रबस्यपायास्युनईप्राप्तिरू्पजन्सापाय:, एवं पाउकमेणो- 
सरोसरस्य हेतुनाशासाश्े सति तस्य प्रयृत्तिरूपहेतोरनम्तरस्य क्यस्य अन्मनोऽपाया ददुः खघ्बंसरूपोऽप- 
बर्गो भवतीत्यर्थः । सनु 'पूर्बंतूत्र 'तत्त्वज्ञानाशिःश्रेयसाषिगसः' इत्युक्त सतीतरपदार्थ भिश्नात्मतस्व- 
लानं कथ सोल साधयतोस्याकाङक्षार्या मिण्याशाननियसिदारेण ति बर्हमिद सुत्र प्रबुसम्‌ । तथा च 
भिल्षात्मज्ञानान्मुक्ति वदत्सूत्रं सम्मतं बेत्‌ परमता' नुजा स्यादित्यत आह-- मिथ्येति । तत्वज्ञानास्मुक्ति- 
रित्पशे सश्मतिरुक्ता, मेदशान तु “यत्र हि हंतमिव भवति’ (१० २-४-१४) इति भुत्या आन्तित्वात्‌ 
“परृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नातेब पयति’ (बृ० ४-४-१९) इति भुत्या अनर्थहेतुस्थाज्य न मुक्तिहेतु- 
रिति भाषः। ननु ब्रह्मात्मकत्वविज्ञानमपि भेदशानवन्न प्रमा, सम्पदाःदरूपत्वेन चान्तित्वादित्यत 

आह-न चेदमित्यादिना । अह्पालम्बनतिरस्कारेणोट्कृष्टवस्त्वमेदध्यानं सम्पत्‌, यथा मनःश्थव्स्या- 


पुतरावृस्तिशुन्य परब्रह्म को प्राप्त करा दिया है” अर्थात्‌ ज्ञान से अज्ञान का नाश होता ही है। 
ऐसे ही देवषि नारद ने भो छान्दोग्य में सनत्कुमार से कहा है कि आप जसे महापुरुषों से मैंने सुना 
है कि आत्मज्ञानो शोक को पार कर जाता है, किन्तु हे भगवन्‌ ! मैं तो शोक करता हूँ ऐसे 
शोकयुक्त मुझ प्रज्ञान को आप ज्ञानतौका द्वारा शोकसागर से पार पहुंचा दें।' नारद जी के ऐसा 
कहने पर सनत्कुनार जी ने नारद जी को, शोकका रण अज्ञान को ज्ञान द्वारा निवृत्त कर परब्रह्म 
का दर्शन करा दिया 'नारद जी ने तप केद्वारा अपो समस्त पाप को दग्ध कर दिया था' अतः 
जे इस आत्मविद्या के अधिकारी थे । भाष्य में आवे हुए 'आदि” शब्द से 'एतस्चो बेद निहितं गुदायां 
सोऽशिद्याम्रन्थ विकिरति' इस वाक्य का संग्रह कर लेना चाहिए । इस प्रकार म.क्षप्रतिबन्धक- 
निवृत्तिमात्र हो आत्मज्ञान का फल श्रत बतलातो है जो कर्म से सम्भत्र नही है। इस अर्थ में 
गोतम मुनि की सम्मति भो भाष्यकार 'तथा च' इत्यादि भाष्य से कहते हैं जो आाचार्यप्रधीत 
स्पाय्रब हित सूत्र है--'दुःख से लेकर मिथ्याज्ञानपर्यन्त उत्तरोत्तर के नाश होने पर पूर्ज पूर्ब का नाञ्च 


१. प्रम। णप्रमेयेस्यादिपूवसू्े । २. सम्मतिः 1. 
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यथा “अनन्त वे भनोउनस्ता चिद्वेदिबा 'अनन्तेकेथ) स लेन लोक जयति: ` (बू. ३-१-६) 
हत ।. न चोध्यांसरुपम्‌ । ` कथां “शुनो अ त्युपासीत (छा ० ३-१८-१) “आदित्यो बहा - 
त्यादेंदा: (छा० ३-१६-१)इसि चं जनआवित्यादिषु बहा इध्टयध्यासः । नापि 'विशिप्टकिथा- 
योंगॅनिमित्त 'वायुर्वाव' संवर्गः' (छां० ४-३-१), “प्राणो वाव संबर्यः” (छा०४-३-३)६तिवत्‌ 4 
नोप्यॉज्यावेज्षणादिकर्सबत्क माँ छू संस्कारकूपल्‌ +शम्पदादिरूपे नहि ब्ह्मत्मेकत्वविज्ञानेउस्यु- 
पगम्यमाने 'तस्वससि' '(छे& ६-८०७) “जहेँ”अ्रह्मास्मि (ब्र. १-४५१०) 'अयमारसा, बहा? 
(बृ० २-५-१६), इत्येबमादोना वाक्यानां ` ब्रह्मात्मंकूतववस्तुप्रतिपादनपर: पदसमन्वयः ` 
नन्त्यादनग्त, तत उत्कृष्टा विदवेहेवा अस्वनेन्तोः इस्पनन्तत्वसाम्धात्‌ चिश्देदेबा एव मन इति स इत्यनन्तस्वसाम्यात्‌ चिश्दै देव! एव मन इति सम्पत्तया- 
नंन्तफल्प्राप्तिमंवति ` तथा चेतनह्वसांम्वोज्जीवे. इह्यामेदः सम्पंदिति भ चेत्यर्थः । आलम्बनस्य 


सम्पदादिरूप मानोगे तो “तत्वमसि, अह - ब्रह्मास्मि, 'अयमात्मा ब्रह्म” इत्यादि वाक्य जो ब्रह्म और - 
आत्मा के एकत्ववस्तु का प्रतिपादन करते हैं बहू पदसमन्वय पीडिस हो जायेगा ` साथ ही, “परत्रह्म 


खमन्ययाधिकरणाम्‌ भै yg । दा कल्या आककरय:- Dore ier पाच मे |; ९७६९. 


पोइ अत) “निदाले हृदयग्रन्थिदिछिदार्ते. सबसशमार! (सु. र-२-८) -इडि चंत्रमादीन्यविद्या 
निवृक्तिफलश्रवणान्युपरुध्येरन्‌-। ह्य बेद अहोद अवति' (मु० ३-२-६)-८४ति :चैवमादीनि 
तऱ्दावश्पत्तिवचेनानि सम्पदादिपक्षे न. सम्मञ्जस्पेनोपपद्धेरन्‌ । . तर्माभ-सम्पदर्मदेरूपं 
ग्रह्मतत्मंकत्वविज्ञांनम्‌ । अतो न पुरुषव्यापारतरत्रः ब्रह्म ब्चिर। कि ताहि ? प्रत्यक्षादिप्रमाथः 
बिक्यवस्तुज्ञानवदस्तुतन्त्रेब । एवं भूलस्य ब्रह्मणस्तज्शानस्प:च न कयाचिद्यक्त्या शकयः कार्याः 
नुजरवेदाः:कल्पथितुम्‌ । न च विविक्रियाक्ंत्वेन कार्यानुप्रके शो अहा: “अन्यदेव; तढिविताद- 
थो 'अविदितादधि'(केन०. १-३) ति दिडिक्रियाकसत्वप्रतिषेधात, 'येनेद सर्व विजानाति तं 
केन विजानीवात्‌' (ब्रु० २-४-१३) इति च | तथोपास्तिकियाकमंत्वप्रतिषेधोऽवि भवति-- - 


प्रसितिहेतुयं: समानाधिकरणवाक्यानां पदनिष्ठ:ः” समन्वयस्तात्पयं सिश्ितं तत्पोडयेत । * किच 
एकत्वजञानादाजातिकहृदयस्यान्तःकरणस्थ ` यो `` रोगाविग्रस्थिश्रिस्ससस्ताथात्म्यरूपाहुं कारश्रन्थिर्वा 
नइयतीत्यज्ञाननिदृत्तिफलवाक्यबाधः स्यात्‌, सग्पंदादिशानस्याप्रमात्येमाशानानिवसंकत्यात । किष 
जीवस्य ब्रहात्वसम्पदा कथं तऱद्रायः। ` पूर्वरूपे स्थिते नष्टे ` थाम्यस्यान्यात्मताऽयोगशल्‌। तस्मश्ल 
सम्पदारिरूपमित्यर्थः । सम्पदादिरूपत्वाभावे फलितमाहअत इति। प्रसात्वाच: कृतिसाध्या; “कि 
सहि? नित्यंव। ने प्रभाणसाध्येत्यर्थः। उत्तरस्यां सिद्धश्रह्मश्पमोक्षस्य कार्यसाध्यत्वं तक्जानस्थ 
नियोगविषयस्वं च कल्पयितुमशक्यं कृत्यसाष्यत्बादित्याह--एवंभूतस्येति।` ननु ग्रह कार्बाजुं, 
कारकत्वात्‌, पटन्यवेक्षणंकमेकारकाउयवदिति चेत, कि शाने श्रह्माणः कर्मेकारकत्वं ? उतोपासम्तवांभ ? 
नांद्य इत्याह--न चेति! झाब्दज्ञानं विदिक्रियाशब्दार्थ:--विदितं कायं, अविदितं कारण, तह्मादधि 
अन्यवित्यर्थः । येनात्मना इदं सर्व हृद्य लोको जानाति तं केन करणेन जानीयात्‌ । तस्मादविषथ 
आत्मेत्यर्थः । न द्वितीय इत्याह--तथेति । 'यन्मनसा.न मनुते’ (के० १-६) इति श्रुत्या लोको मतसा यद्‌ 


का साक्षात्कार हो जाने पर चिज्जडग्रन्थिरूप श्रन्योन्याध्यास नष्ट हो जाता है, सभी संशय नष्ट 
हो जाते हैं” इत्यादि श्रृतियों में ब्रह्मज्ञान से अविद्यादिनिवृत्तिरूप जी फल सुना गया है के सब :के सब 
सब उपरुद्ध हो जायेंगे । 'जो ब्रह्म को जानता है वह ब्रह्न ही हो जाता है' ये सब ब्रह्मंभावापत्ति 
बतलाने बाले बचन सम्पदादिपक्ष में सामञ्जस्य त होने के कारण 'युक्तियुक्त नहीं रह जायेंगे । अतः 
ब्रह्मात्मेक्यविज्ञान सम्पदादिरूप नंहीं है । जब ब्रेह्मात्मेक्यबोध' सम्पदादिरूप नहीं है; "तो ब्रह्मविद्या 
पुरुषव्यापाराधीन नहीं, किन्तु प्रत्यक्षादि प्रमागों का विषयंभूतज्ञान जैसे प्रमार!तन्त्र एबं वस्तुतन्त्र 
होते हैं वैसे यह ज्ञान भी प्रमारातन्च एवं वस्तुतन्त्र ही है । इस प्रकार ब्रह्म अथवा :उसके ज्ञान का 
किसी भौ युक्ति से कार्यानुप्रवेश की कल्पना नहीं कर सकते हैं। विदि क्रिया के कर्म रूप से ब्रह्म का 
कार्यानुप्रवेश इसलिए नहीं कह सकते क्योंकि 'वह ब्रह्म कायं से भिन्न और कारशा से भी भिन्न 
हो है' इस श्रत द्वारा ज्ञानक्रिया के कर्मत्व का निषेध कर'दिया गया है । “जिस आत्मा से इन सभी 
इश्य को लोक जानता है उसे भला किस करण से जाने! इस भ्रति द्वारा भो ब्रह्मा में ज्ञानकर्मत्व 
का निषेध 'हो किया गया है । वसे ही, उपासनांक्रिथा का कर्मत्वनिवेध भी केन श्रुति करती है। 
“जो वाणी सें प्रकाशित नहीं होता किन्तु जिससे वाणी भीं प्रकाशित होती है' इस वाक्य से ब्रह्म को 
बागादि इन्द्रियों का अविषय वतलाकर “उसी को तू ब्रह्म. जात, ज़िस .देशकालवस्तुपरिच्छिन्न वस्तु 
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“यहा बानस्युदित येन घानभ्युशते' हत्यविवलर्त्थ ग्रहण उपस्यत्य 'तदेव अहा त्य विश्धि नेवं 
यदिदमुपासते' (केन ० १-४) इति । अविधयरले ग्रहाण: शास्त्रयो नित्वानुयवति रिति चेत्‌ । 
न। अविद्याकल्पितभेदनिवत्िपरत्य च्हास्त्रस्य । नहि शास्त्रथिवंतया विधयसूत अहा 
प्रतिपिपादयिषति । कि ताहि? प्रत्यगात्मरबेनाविथतया प्रतिपादयदविद्धाकल्पित बेश बेदित्बै- 
दनादिभेवमपनयति । तथाच शारत्रम्‌-'वस्थामतं तस्य सतं मतं यस्य न बेद सः । अविशातं 
विजानतां दिशातसदिळानशाम्‌' (केन०२-३) “न रटे स्टारं पश्येः' 'न विज्ञातेबिशातार 

विजानीयथा: (बृ ० ३-४-२) इति चैदमादि। अतोऽविद्याकल्पितसं तारित्वनियर्तनेन नित्यभुक्ता- 


बहम न जानातीत्यविषयत्बमुकत्वा तदेवावेश ब्रह्म तवं विद्धि । यसूपाधिविहिष्टं देवतादिक्ित्युपासते 
अना नेद ब्रहत्यर्थः। ब्रहाणः झाम्दलोधाबिवयत्वे प्रतिशाहानिरिति दाङ्ूते--अविषयत्व इति । 
वेदान्तअन्य'बस्िकृतायिशानिद्तिकलशालितया 'शास्त्रप्रसाणकत्य वत्तिविषयत्ये5पि स्वप्रबशग्रहारगो 
बस्यभिष्यरूल्फुर नादिथयरबाइप्रमेयत्वमिति वरिहर्ति--नेति। परत्वात्‌ फलस्वादित्यथं: । निङ्सि 
श्वक्रहातात्यर्पादिति वाः । उक्त विदणोति--नहोति । बिठ्रिषयत्वमिबत्दम्‌ । अविषयतया 
अनिदन्तथा । अहद्यत्वे भतिमाह--तथा चेति । ब्रह्मामतं चतम्याविषय इति निञ्चयस्तेन 
सन्यगथगतम । यस्य त्यशस्य ब्रह्म चतन्यविधय इति मतं स न वेद । उरूमेव दाढर्यारथमनुवदति--- 
अविशातमिति। अविषयतया ब्रह्म विजञाततासबिज्ञातमहरपमिति पक्षः। अज्ञानां तु ब्रह्म विज्ञातं 
हृहयमिलि पक्ष इत्यथः । हष्टेइष्टार चालषमतोबृत्तः साक्षिणं, अनया इश्यया हृष्टा न पहये- 
बिशातेबंद्धिव ते निश्चयरूयायाः साकिण तथा न विषयीकुर्यादित्याइ--नेति । नन्वविश्याठिनिवतकत्वेन 
शास्त्रस्य प्रामाध्येःपि निवृत्ते रागन्तुकत्वान्मोक्षस्यानित्यत्वं स्यादिति नेत्याह--अत इति । तस्वज्ञाना- 


को लोक उपासना करता है वह ब्रह्म नहीं है इस वाक्य द्वारा उपासनाक्रिया के कमंत्व का भी 
प्रतिषेध कर दिया गथा । 

शङ्भा--यदि ब्रह्म शाब्दबोध का अविषय है तो फिर शार्त्रपोनित्व को युक्तियुक्तता कसे 
सिद्ध होगी ? 

समाधान--ऐसी शङ्का ठीक नहीं। शास्त्र अविद्याकल्पितभेद को निवृत्त करता है, वह इदंरूप 
से विषयभूत ब्रह्म को बतलाना नहीं चाहता किन्तु श्रत्यगात्मरूप से, ज्ञान के अविषथरूप से बतलाता 
हुआ शास्त्र ब्रह्म में अविद्याकल्पित वेद्यतेदितृत्व एबं वेदनादि भेद का अपनयन करता है। “जिस 
साधक को, ब्रह्मा चेतन्य श्रविषयरूप है, ऐसा निश्चय हो गया उरी को ब्रद्म सम्यग्रूप से अवगत 
हो गया किन्तु जिस अज्ञानी को ब्रह्म चैतन्य विषयरूम में भासता है वह वस्तुतः नहों जानता' ऐसा 
बतलाने के बाद उसी वात को रढ़ करने के लिए 'अविज्ञातं िजानताम्‌' इत्याद ग्रन्थ कहा है 
अर्थात विषयत्वेन ब्रह्म को जानने वाले व्यक्ति के लिए ब्रह्मा सदा अविज्ञात रहता है किन्तु अज्ञानियों 
को ब्रह्म वशात कहा गया है । 'चाक्षुषवृ्ति एवं मानसर्वात के साक्षी को किसी दृदयरूप इष्टि 
से देखोगे एवं निश्चियरूपा बुद्धिवत्ति के साक्षी को किस बुद्धिवृत्ति से जान सकोगे ?' ये सब श्रुतियाँ 
भी ब्रह्म को चाक्षषादि ज्ञाने का अविषय ही बतलाती हैं । अतः तत्त्वज्ञान से अविद्याकल्पित 
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१. ब्रह्माकार इति शेष: । २. हाण इति शेष: । 
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त्मस्वरूपसमपंणान्न मोलस्यानिश्यत्वदोषः । यस्य दूत्पाद्यो मोक्षस्तस्य मानसं, वाचिक, 
कायिक बा कार्यमपेक्षत इति युक्तम्‌ । तथा विकार्यत्वे च तयोः पञ्चयोर्मोक्षस्य भ्रुवम- 
नित्यत्वम्‌ । नहि दध्यादि विकायं, उत्पाद्यं दा घटादि, नित्यं इष्टं लोके । न चाप्यत्वेनापि 
कायपिक्षा, स्वात्मरूपत्बे सत्यनाप्यत्वात्‌ । स्वरूपव्यतिरिक्तत्वेऽपि ब्रह्मणो नाप्यत्वं, 
सबंगतत्बेन नित्याप्तस्वरूपत्वात्सर्वंण ब्रह्मणः, आकाशस्येव । नापि संस्कार्यो मोक्षः, येन 
व्यायारमपेक्षेत । संस्कारो हि नाम संस्कार्यस्य गुणाधानेन वा स्याह्दोषापनयनेन वा । 
न तावद्गुणाधानेन सम्भवति, अनाघेयातिश्यद्रह्मस्वरूपत्वान्मोक्षस्य । नापि दोषापन- 
यनेन, नित्यशुद्धब्रह्मस्वरूपत्वान्मोक्षस्य । स्वात्मधमं एव संस्तिरोमृतो मोक्षः किययात्मनि 


दित्यर्थः । ध्वंसस्य नित्यत्वादात्मरूपत्वाच्च नानित्यत्वप्रसङ्ग इत्यर्थः । उत्पतिबिकाराप्तिसंस्कार- 
रूपं चतुविधमेव क्रियाफलं, तद्धिच्नत्वान्मोक्षस्य नोपासनासाध्यत्वमित्याह-यस्य तु इस्यादिनां 
तस्माज्ज्ञानमेकं मुक्त्वा इत्यन्तेन । तथा उत्पाद्यत्ववत्‌ विकार्यत्वे चापेक्षत इति युक्तमित्यन्वयः । 
दृषयति--तयोरिति । स्थितस्यावस्यान्तरं विकारः । नन्वनित्यत्वनिरासाय क्रियया स्थितस्य 
ब्रह्मणो ग्रामवदाप्तिरस्तु, नेस्याह--न चेति। ब्रह्म जोवाभित्रं न वा? उभयथाप्याप्तत्वान्न क्रिया- 
पेक्षत्याह--स्वात्मेत्यादिना । यथा ब्रोहीणां संस्कायंत्वेन प्रोक्षणापेक्षा तथा मोक्षस्य नेत्याह-- 
नापीत्यादिना । गुणाधानं ब्रीहिषु प्रोक्षणादिना, क्षालनादिना वस्त्रादौ मलापनयः। शङ्कुते-- 
स्वात्मधमं इति। ब्रह्मात्मस्वरूप एव मोक्षोऽनाद्यविद्यामलावृत उपासनया मले नष्टेऽभिव्यज्यत 


संसारित्व को निवृत्ति हो जाने पर नित्यमुक्त आत्मस्वरूप का बोध हो जाता है ॥ ऐसे मोक्ष में 
ग्रनित्यत्वदोष किसो भी प्रकार से नहीं आता है अर्थात्‌ भ्रविद्यानिवृत्ति आत्मस्वरूप होने के कारण 
मोक्ष में अनित्यत्व का प्रसङ्ग नहीं आता । 

उत्पत्ति, विकार, प्राप्ति और संस्कार ऐसे चार प्रकार ही क्रिया के फल होते हैं। मोक्ष इन 
सवसे भिन्न होने के कारण उपासनासाध्य नहो है जिसे 'यस्य तु' से लेकर 'तस्मात्‌ ज्ञानमेकम्‌' पर्यम्त 
ग्रन्थ द्वारा स्पष्ट करते हैं। जिसके मत में मोक्ष उत्पाद्य है उसके मत में मोक्षप्राप्ति के लिए कायिक, 
वाचिक, मानसिक कमं की अपेक्षा होतो है ऐसा कहता ठीक हो है। वेसे हो विकार्य पक्ष में भी उक्त 
कर्मो की उपेक्षा कही जा सकतो है। इन दोनों हो पक्षों में मोम अनित्य सुनिश्चित सिद्ध होगा,. 
क्योंकि दध्यादि विकाय और घटादि उत्पाद्य लोक में नित्य नहीं देखे गये हैं। वेसे ही, मोक्ष को 
आप्परूय मानकर हो कायिक आदि क्रिया को अपेक्षा नहीं कह्‌ सकते क्योंकि मोक्ष स्वात्मस्वरूप होने. 
के कारण आप्य नहीं कहा जा सकता। ब्रह्म को जीव से भिन्न मानने पर भी सर्वव्यापक होने के 
कारणा ब्रह्म सदा सबको प्राप्त ही है। जसे व्यापक आकाश सदा सबको प्राप्त ही है, ऐसे हो, 
ब्रह्मस्वरूप मोक्ष भी सदा प्राप्त हो है; अतः मोक्ष में आप्यत्व नहीं है । यज्ञाङ्ग ब्रीहि में ्रोक्षणादि 
द्वारा गुणों का आधान कर संकार किया जाता है और यस्त्रादि में प्रक्षालन द्वारा मलापनयन किया 
जाता है, वैसा ब्रह्मस्वरूप मोक्ष संस्कार्यं भो नहीं है जिससे कि व्यापार को अपेक्षा हो ! गुणाधात 
अथवा दोषापनथन के द्वारा संस्कार सं युक्त ब्रह्मरूप मोक्ष को नहों कह सकते क्योंकि ब्रह्म आवेय: 
अतिशय वाला. नहीं है, तत्स्वरूप ही तो मोक्ष है। नित्यशुद़ब्रह्मस्वरूप मोक्ष होने के कारण उसमें 
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तंहिक्रममाणेऽमिव्यञ्यते, यथादर्शे निघर्षणक्रियया संस्क्रियमाणे भास्वरत्वं धर्म इति 
चेत्‌, न; क्रियाश्चयस्वानुपपत्तेरात्मनः । यदाश्रया हि क्रिया तमविकुर्वती नवात्मानं लभते । 
वच्चात्मा क्रियया विक्रियेतानित्यत्वमात्मनः प्रसञ्येत । 'अविकायोऽयमुश्यते' (गी.२-२५) 
इति चैवमादीनि वाक्यानि बाध्येरन्‌ । तच्चानिष्टम्‌ । तस्माञ्ञ स्वाश्रया त्रियात्मनः 
सम्मवति । अन्याश्रयायास्तु क्रियाया अविषयत्वान्न तयात्मा संस्क्रियते । ननु देहाश्रयया 
स्नानाचमनयज्ञोपवोतादिकया क्रियया देही संस्क्रियमाणो दृष्टः । न, देहादिसंहतस्येवावि- 
द्यागृहीतस्यात्मतः संस्त्रियमाणत्वात्‌ । प्रत्यक्षं हि स्नानाचमनदेर्देहसमवायित्वम्‌ । तया 
देहाश्रयया तत्संहत एव कञ्चिदविद्ययात्मत्वेन परिगृहीतः संस्क्रियत इति युक्तम्‌ । यथा 


इस्यश्र दुष्टान्तः--यथेति । संस्कारो मलनाशः । किमात्मनि मलः सत्यः कल्पितो वा ? द्वितीये 
ज्ञानादेव तम्नाशो न क्रियया । आहे क्रिया किमात्मनिष्ठा अभ्यनिष्टा वा ? नाथ इत्याह--न; 
क्रियेति । अनुपपत्ति स्फुटयति--यदीति। क्रिया हि स्वाश्रये संयोगादिविकारमकुवती न जायत 
इत्यर्थः । तश्च वाबयबाधनम्‌। न द्वितीय इत्याह-अन्येति । अविषयत्वात्‌ क्रियाश्रयद्ृव्या- 
संयोगित्वादिति यावत्‌ । दर्पण तु सावयवं क्रियाश्रयेष्टकाचर्णादिद्रव्यसंयोगित्वात्संस्क्रिपत इति 
भाव: । अन्यक्रिययान्यो न संस्क्रियत इत्यत्र व्यभिचारं शङ्कुते--नन्विति । आत्मनो मूलाबिद्या- 
प्रतिबिम्बितत्वेन गृहीतस्य नरोऽहमिति न्त्या देहतादात्म्यमापच्ञस्य क्रिपाभयत्वथान्त्या 
संस्कायत्व भ्रमान्न व्यभिचार इत्याह--नेति । कश्चिदिति । अनिश्चितब्रह्मस्वरूष इत्यर्थ: । यत्रात्मनि 
बिषय आरोग्यबुद्धि रुत्पणते तस्य देहसंहतस्यवारोग्यफलमित्यन्वयः । ननु देहाभिन्नस्य कथं संस्कारः ? 


दोषापनयन भो नहीं होता । शङ्का--स्वात्मधर्म ही मोक्ष तिरोहित है जो क्रिया के द्वारा आत्मा के 
संस्कृत होने पर अभिव्यक्त होता है । जेसे ईट का चूर्ण चर्षणरूप क्रिया से संस्कार किये जाने फर 
दर्यणा में भास्वरत्वधमं अभिव्यक्त होता है, ऐसे हो उपासनादि क्रिया से आत्मा के संस्कारयुक्त होने 
वर स्वात्मधर्मरूप मोक्ष अभिव्यक्त होता है । समाघान--ऐसा कहना ठीक नहीं है क्योंकि आत्मनिष्ठ 
क्रिया मानने पर क्रियाश्रयत्व आत्मा में सिद्ध नहीं हो सकता । क्रिया जिसके आश्रित होती है उसमें 
विकार उत्पन्न किये बिना अपने स्वरूप को प्राप्त नहीं कर पाती। यदि आत्माश्चित क्रिया द्वारा 
आत्मा का विकारी होना मानोगे तो उसमें अनित्यत्व आ जायेगा, फिर तो 'अविकार्योऽयमुच्यते' 
(गो. २-२५) इत्यादि आगमवाक्य बाधित होने लग जायेंगे, बह अनिष्ट होगा । अतः स्वाश्चित क्रिया 
आत्मा में सम्भव नहों है। आत्मा से भिन्न में क्रिया मानोगे तो उसका विषय आत्मा नहों हो 
सकता, फिर तो ऐसा क्रिया से आत्मा में संस्कार बन ही नहीं सकता । शङ्का--स्तान, आचमन, 
यज्ञोपवीत आदि क्रिया देह के आश्रित होती है, उस क्रिया से देही का संस्कार होते देखा गया है। 
सम्राधान--ऐसा कहना ठीक नहीं । अविद्या से गृहीत देहादिसंघातरूप आत्मा का ही संस्कार होता 
है क्योंकि स्नान, आ्राचमन आदि व्यापार देह से सम्बद्ध प्रत्यक्ष भासता है । ऐसे देहाश्रित क्रिया 
द्वारा देह से जुड़ा हुआ अविद्या के कारया आत्मत्वेन परिगुहोत का हो संस्कार होता है। जो अज्ञान 
के कारण देह के साथ तादात्म्य कर बैठा है ऐसे सोपाधिक आत्मा का ही संस्कार हंता है, शुद्ध 
का नहीं। जैसे देह में चिकित्सा होने से धातु की समता होती है, उससे देहाभिमानो संघात से 
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देहाशयचिकित्सानिमिसेन धातुसाम्येन सत्संहतस्य तदमिमानिन आरोग्यफलं, अहमरोग 
इति यत्र बुद्धिरुत्पद्यते। एवं स्नानाचमनयज्ञोपबोतादिना अहं शुद्धः संस्कृत इति यत्र 
बुद्धिरुत्पद्यते स संस्यते । स च देहेन संहत एव । तेनंव ह्यहंकत्राहप्रत्ययविषयेण प्रत्य- 
यिना सर्वाः किया निबत्यन्ते । तत्फलं च स एबाइनाति, “तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्दस्यनइन- 
सम्यो अमिचाकशीति'(सु०३-१-१)इति मन्त्रवर्णात्‌ । 'आत्मेन्द्रियमनो युक्तं भोकसेत्याहुमं- 
नौषिणः' (का०१-३-४) इति च । तथा च 'एको देवः सवं मृतेषु गूढ: सर्वव्यापी सबं मूतान्त- 
रात्मा । कर्माध्यक्षः स्वं भूताधिवासः साक्षी चेता केवलो निर्गुणश्च’ (इबे० ६-११) इति । 


तस्यामुदिमिकफ लभोर्तत्वायोगादित्यत आह--तेनेति । देहसंहतेनंबान्तःकरणप्रतिबिम्वात्मना कर्ताह- 
मिति भासमानेन प्रस्ययाः कामादयो मनस्तादात्म्यादस्थ सन्तीति प्रस्ययिना क्रियाफलं भुज्यत 
इत्यर्थः । मनोविशिष्टस्यामुर्मिक भोर्ह्‌ः संस्कारो युक्त इति आवः । विशिष्टस्य भोक्तृत्वं न केवलस्य 
साक्षिण इत्यत्र सानमाह--तयोरिति । प्रमातठृसाक्षिणोमंघ्ये 'सस्वसंसगंमात्रण कल्पितकतु त्वादिमान्‌ 
प्रमाता पिप्पलं कर्मफलं भुङ्क्त, स एव झोधितस्वेनान्यः साक्षितया प्रकाशत इत्यथः । आत्मा देहः 4 
वेहादियुक्त प्रमात्रात्मानमित्यर्थः। एबं सोपाधिकस्य चिद्धातोमिथ्यासस्कार्यत्वमुक्स्वा निरपाधि- 
कस्यासंस्कायंत्त्रे मानमाह--एक इति । सवे मूतेष्वद्वितोय एको देवः स्वप्रकाहः। तथापि मायावृत- 
ह्वा प्रकाशत इत्याह--गूढ इति । ननु जोवेनासस्बन्धाद्धिचत्वाद्ा देवस्याभानं, न तु मायागूर- 
नादिति, नेत्याइ--सवव्यापी सर्वभूतान्तरात्मेति । देवस्य बिसृत्वात्सवंप्राणिप्रत्यक्त्वाच्चावरणा- 
वेवाभानमित्यर्थः । प्रत्यक्त्वे कतृ स्यं स्यादिति चेच, कर्माध्यक्षः । क्रियासाक्षीत्यथंः । तहि साक्ष्य- 
मस्तीति द्वेतापत्तिः। न, 'सर्षमूतानामघिष्ठानं सूत्वा साक्षी भवति । साक्यमधिष्ठाने साक्षिणि 
कल्पितमिति भावः । साक्षिशब्दार्थभाह--चेता केवल इति । बोद्घत्वे सति अकर्ता साक्षीति लोक- 


जुड़े जीव में ही 'अहं नीरोगः' ऐसी बुद्धि जहाँ उत्पन्न होती है उसी में आरोग्यफल देखा गया है । ठीक 
ऐमे हो, जहाँ पर स्नान, श्राचमन, यज्ञोपवीत आदि के द्वारा मैं शुद्ध संस्कृत हो गया, ऐसी बुद्धि 
उत्पन्न होती है, वह संस्कृत माना जाता है। वह देह के साथ जुड़ा हुआ आत्मा ही संसकारयुक्त कहा 
जाता है मैं कर्ता हुँ, ऐसे अहं प्रत्यय वाले जीव के द्वारा सभी क्रिया निष्पन्न होतो है और फल 
भी वही भोगता है, निरुपाधिक आत्मा में न क्रिया है और न उसका फल भोग ही है। इसो बात को 
“शुद्ध एवं विशिष्ट में से विशिष्ट आत्मा इस शरीर में होने वाले फल का उपभोग करता है, उससे 
भिन्न शुद्ध आत्मा केवल साक्षिरूप से प्रकाशता रहता है' यह मन्त्रवर्ण बतला रहा है । “देह, इन्द्रियों 
और मन से युक्त चेतन को मनोषियों ने भोका, ऐसो संज्ञा दो है' यह कठश्रुति भी सोपाधिक को ही 
कर्ता-भोक्ता बतलाती है । वसे हे, “सम्पूर्ण भूतों में अद्वितीय, एक, स्वयंप्रकाश देव माया के कारण 
छिपा हुआ भासता है जो सवव्यापक और सम्पूण भूतों की अन्तरात्मा है । क्रिया का साक्षी, सम्पूणं 
भूतो का श्रधिष्ठान, चेतन, केबल और निर्गुण है।' चेतन होता हुआ जो निष्पक्षभाव से रहता हो, 
लोक में उसी को साक्षी कहते है । 'निर्गणश्च' इस पद में चकार श्रव्यय दोषाभावसमुच्चय के लिए 


१, अन्तःकरणम्‌ । २. कर्मफलमिति बिवेचनानुरोघादधिकम्‌ । ३. सरव॑भूतानामधिवासोऽधिष्ठानं तद्‌भूत्वेति 
विवेचनानुगतः पाठः । 
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'स पर्यगारछुत्रमकायमरणमस्नाविरं शुद्धमपापविद्धम्‌’ (ई० ८) इति चं । एतो मस्त्रा- 
बनाधेयातिशयतां †नत्यशुद्धतां च ब्रह्मणो दर्शयतः, ब्रह्ममावश्च मोक्षः । तस्मात्न 
संस्कार्योऽपि मोक्षः । अतोऽन्यन्मोक्षं प्रति त्रियानुप्रवेशद्वार न शक्यं केनविहर्शयितुंम । 
तस्माज्ज्ञानमेक मुवत्वा क्रियाया गन्धमात्रस्याप्यनुप्रवेश इह नोपपच्चते । ननु शानं नासे 
सानसी क्रिया । न, बेलक्षण्यात्‌ । क्रिया हि नाम सा यत्र वस्तुस्वरूपनिरपेक्षव चोचते, 
पुरुषचित्तव्यापाराधीना छ । यथा यस्य देवताये हविगृ होतं स्यात्तां मनसा ध्याथे- 
दषट्करिष्यन्‌' इति । 'संध्यां मनसा ध्यायेत्‌’ (ऐ० ब्रा» ३-८-१) इति चेवमादिषु । 


प्रसिद्धम्‌ । चकारो दोवाभावसमुच्चया्थः । निगुंणत्वाज़रिर्दोषत्वाच्च गुणो दोषनाझो वा संस्कारो 
नेस्यथः। 'सः' इत्युपक्रमाच्छक्रादिशब्दा: पुस्त्वेन वाच्या: । स एख आत्मा परि सबसगात्‌ व्याप्तः, 
शुक्रो दीप्तिमान्‌, अकायो लिड्भःशुन्यः, अव्रणो5क्षतः, अस्ताविरः झिराविधुरः अनश्वर इति वा । 
भाभ्यां पदाभ्यां स्थूलवेहश्‌ःयत्वमुक्तम्‌ । शुद्धो रागादिमलशत्यः। अपापविद्धः पुण्यपापाम्याम- 
स्पृष्ट इत्यर्थः । श्रत इति । उत्पस्याप्विविकारसंस्कारे स्योऽन्यरपञ्चमं क्रियाफलं नास्ति, यम्मोक्षस्य 
क्रियासाध्यत्वे दार भवेदित्यर्थः । ननु मोक्षस्यासाध्यत्वे शास्त्रारस्भो वृथा । न, ज्ञानार्थत्वादिस्याह 
~तस्मादिति। हाराभाबादित्यथेः । व्याघातं शङ्कूते-नन्विति। तथा ख मोक्षे क्रियानुप्रवेशो 
नास्तोति व्याहतमिलि भावः । मानसमपि ज्ञानं-न विधियोग्या क्रिया, वस्तुतन्त्रत्वात्‌, कृत्यसाध्य- 
त्थाच्चेत्याह--नेति । बेलक्षण्यं प्रपञ्चयति- क्रिया हीति। यत्र विषये तदनपेक्षयंब या चोद्यते तत्र 
सा हि कियेति योजना । विषयवस्त्वनपेक्षा, कृतिसाध्या च क्रियेत्यत्र दुष्टाम्तमाह--यथेति । गृहीत- 
सध्वर्य्‌णेति शेष: । यदट्‌करिध्यन्होता, संध्यां देवतामिति चंवमादिवाक्येषु यथा यादूशी ध्यानक्रिया 
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दिया गया है अर्थात्‌ तिर्गगा और निर्दोष होने के कारण आत्मा में न गुणाधानरूप ओर न 
दोषापनयरूप संस्कार ही होता है । 'स पयंगात्‌ इस मन्त्र में 'सः शब्द पुलिङ्ग निर्देश होने के 
कारणा शुक्रादि शब्द को भी पुंलिङ्गरूप से विपरिणाम कर लेना चाहिए। वह आत्मा सभी ओर 
व्याप्त है, दीप्तिमान है, सूक्ष्मशरीर से रहित है । 'अब्रणम्‌' और 'अस्नाबिरम्‌' इन दोनों पदों से स्थूलदेह 
से शून्य ग्रात्मा को कहा गया है । रागादि मलरहित, पुण्य-पापससर्गशून्य आत्मा है । पूर्वोक्त दोनों मन्त्र 
ब्रह्म को अनाधेय, अतिशय और नित्यशुद्ध बतलाते हैं । ब्रह्मभाव ही मोक्ष है, इसीलिए मोक्ष संस्कार्यं 
भी नहीं है । पूर्वोक्त उत्पत्यादि चार से भिन्न पञ्चम प्रकार मोक्ष के लिए क्रियानुप्रवेशद्वार के रूप 
में कोई दिखला नहीं सकता । अतः केवल ज्ञान को छोड़कर मोक्ष में क्रिया का गन्धमात्र भी 
अनुप्रवेश युक्तिसिद्ध नहीं है । 


शङ्का--ज्ञान भी तो मानसिक क्रिया ही है, फिर मोक्ष में क्रिया का अनुप्रवेश नहीं है, यह 
कहना वदतोव्याघातदोषग्रस्त है। समाधान--ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि ज्ञान और क्रिया में 
वेलक्षण्य है । वस्तुस्वरूप की अपेक्षा किये बिना ही जिसका विधान होता है, उसे क्रिया कहते हैं, 
वह क्रिया पुरुषचित्तव्यापार के श्रवोन होतो है; उसो प्रकार, जिस प्रकार 'अध्वर्यु जिस देवता के 
लिए हविग्रहण करता है उसका मन से चिन्तन करता हुआ आहुति डाले' 'होता मन से देवता का 
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ध्यानं चिन्तर्न यच्चपि मानसं, तथापि पुरुषेण कर्तमकर्तुमस्यथा वा कतु शदयं, पुरुष- 
तन्त्रत्वात्‌ । ज्ञानं तु प्रमाणजन्यम्‌ । प्रमाणं 'घ यथाभूतवस्तुविषयम्‌ । अतो शानं 
कतुमकतुमन्यथा या कतुमशक्यं केवलं वस्तुतन्त्रमेवे तत्‌ । न चोदनातन्त्रम्‌ 4 नावि 
पुरुषतन्त्रम्‌ । तस्मान्मानसत्वेऽपि ज्ञानस्य महंद्वैलक्षण्यम्‌ । यथा च 'पुरुषो जाब 
गोतमारिनिः' (छा० ५-७-१) 'योषा वाव गोतसाग्निः' (छा० ५-८-१) इत्यत्र योवित्पुरुष- 
योरग्निबुद्धिमनिसी भवति । केवलचोदनाजन्यत्वात्क्रियेव सा पुरुषतन्त्रा च। यातु 
प्रसिद्ध श्स्वावरिनबुद्धिने सा चोदनातन्त्रा । नापि पुरुषतन्त्रा । कि तहि? प्रत्यक्षविषय- 
सस्तुतन्त्रेवेति ज्ञानमेव तन्न क्रिया । एवं सर्वप्रमाणविषयवस्तुषु वेदितव्यम्‌ । तत्रंबं सति 

ययामूतब्रह्मात्मविषयमपि ज्ञानं न चोदनातन्त्रम्‌ । तद्विषये लिङादयः श्ूयमाणा अप्य- 


यस्त्वनपेक्षा पुंतन्त्रा च चोद्यते तादृशी क्रियेत्यर्थः । ध्यानमपि मानसत्वाजज्ञानयस्न क्रियेत्वत आह-- 
ध्यानमित्यादिना । तथापि क्रियेति शेषः । कृत्यसाध्यत्वमुपाधिरिति भावः । ध्यानकियामुक्त्या 
ततो बेऽक्षण्यं ज्ञानस्य स्फुटयति--ज्ञानं त्विति । अतः प्रमात्वान्न चोदनातन्त्रं न विधेविधयः । पुरुषः 
कृतिद्ठारा तन्त्रं हेतुर्यस्य तत्पुरुषतन्त्रं तस्माइस्त्वव्यभिचारादपृंतन्त्रत्वाच्च ध्यानाज्ज्ञानस्य महान्मेद 
इत्वर्थः । भेदमेव दृष्टान्तान्तरेणाह--यथा चेति। अभेदासत्त्वेषपि विधितो ध्यातं कतु शक्यं, न 
ज्ञानमित्यथः । ननु प्रत्यक्षज्ञानस्य विषयजन्यतया 'तत्तन्त्रत्वेऽपि शाब्द'बोधस्य 'तदभावादिधेयक्रिपात्व- 
मिति, नेत्याह-एवं सर्वेति। शब्दानुमानाद्यर्थष्वपि ज्ञानम'विधेयकिगात्वेन ज्ञातव्यम्‌ । `तत्रापि 
मानदेव ज्ञानस्य प्राप्तेविध्ययोगादित्यर्थः । तत्रव॑ सति। लोके ज्ञानस्याविधेयत्वे सतोध्यर्थः । 
यथामूतत्वमबाधितत्वम्‌ । ननु 'आत्मान पश्येत्‌’ 'ब्रह्म त्वं विद्धि’ (केन० १-५) “आत्मा द्रष्टव्यः’ 
(बृ० २-४ ५) इति विज्ञाने लिङलोट्‌ तव्यप्रत्यया विधायकाः श्रूयन्ते, अतो ज्ञानं विषयमित्यत आह-- 
तद्विषय इति। तस्मिन्‌ ज्ञानरूपविषये विधयः पुरुषं प्रवर्तयितुमशक्ता भवन्ति । अनियोज्य कृत्य- 
साध्यं नियोज्यशुभ्यं वा शातं तद्विषयकत्वादित्यथः। ममायं नियोग इति बोद्धा नियोज्यो विषयश्च 


ध्यान करे इत्यादि मन्त्रों में क्रिया का विधान किया गया है । यहाँ पर ध्यान, चिन्तन यद्यपि मातस 
है, फिर भी पुरुषाधीन होने के कारणा उसे करने, न करने, अन्यथा करने में पुरुष स्वतन्त्र है । इसके 
विपरं,त, ज्ञान प्रभाराउन्य है और प्रमाण यथाभूतवस्तु को बतलाता है; अतः ज्ञान में करना, नं 
करना, श्रन्यथा करना सम्भव नहीं है, वह तो केवल वस्तुतन्त्र हो है। वह नतो विधि के अधोन हैं 
और न पुरुष के ही अधे.न है । अतः मानस होने पर भो ज्ञान में क्रिया को अपेक्षा अत्यन्त बैलक्षण्यं 
है । उस वेलनण्य को प्प्टान्त से यथा च' इत्यादि ग्रन्थ द्वारा भाष्यकार वतलाते हैं । 'हे गौतम ! पुरुष 
अग्नि है' 'नि:मन्देह, हे गौतम ! स्त्री भी अ्रग्नि है' इन मन्त्रो में ग्रग्निबुद्धि मानसीक्रिया है जो केवलं 
विधिज्न्य है श्रौर बह पुरुष प्रयत्न के अ.न भी है। किन्तु जव प्रसिद्ध अग्नि में श्रग्निबुद्धि को 
जाती है, तो बह विघितन्त्र नहीं है और न पुरुषव्यापारात्रोन ही है। फिर वह क्या है? वह तो 


१. ज्ञानवदिति--अत्र ज्ञानमेवेति विवेचनानुसूत: पाठः । २. वस्तुतन्त्रत्वेऽपि । ३. ज्ञानस्य । ४. विषयजन्यत्वा= 
भावात्‌ । ५. अविघे यञ्रियाव्वेनेति--विधाना ह क्रिय. भिन्नत्वेनेत्यर्थः । ६. झाब्दादौ । 
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नियोउ्यविषयस्वारकुण्ठी मवनत्युपल्लाविषु प्रयुक्तक्षुरतेक्ण्यादिवत्‌, अहेयानुपादेयवस्तुविषय- 
स्वात्‌ । किमर्थानि तहि आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यः’ (बू० २-४-५) इत्यादीनि 
विधिच्छायानि वचनानि ? स्वाम विकप्रबृत्तिविषयबिमुखोकरणार्थानीति ब्रमः । यो हि 
बहिमुलः प्रवतंते पुरुषः 'इष्टं मे भूयादनिष्टं मा मूत इति, न छ तत्रात्यन्तिकं पुरुषार्थ 
समते, तमात्यन्तिकपुरुषार्थवाङिछनं स्वामाविककार्यकरणसंघातप्रवत्तियोचराट्िमुखी कृत्य 
प्रत्यगात्मस्रोतस्तया प्रवर्तयन्ति “आत्मा दा अरे द्रष्टव्यः? इत्यादीनि । तस्यात्मा- 
न्वेषणाय प्रवृत्तस्याहेयभनुपावेयं चात्मतत्वभुपदिश्यते-'इदं सवं यदयमात्मा’ (बृ०२-४-६) 


बिधेर्नास्तोति भावः । तहि शेयं ब्रह्म विधीयतां, नेत्याह--अहेयेति । वस्तुस्वरूपो विषयस्तस्वात्‌ । 

ब्रह्माणो निर तिशयस्यासाध्यत्वा्न विघेयत्वमित्यर्थः । उदासीनवस्तुविषयकत्याक्च शानं न विषेयं, 
प्रवत्यादिफलाभावादित्यथं: । विधिपदानां गति पृथ्छति--किमर्थानोति। विधिच्छायानि प्रसिद्ध 
यागादिविधितुल्यानौत्यर्थः । विधिप्रत्यये रात्मज्ञान परमपुरुषार्थसाधनमिति स्तूयते । स्तुत्या 
आस्यन्तिकेष्टहेतुस्थश्रान्त्या या विषयेषु प्रवत्तिरात्मभवणादिप्रतिबन्थिका सन्निवृत्तिफलानि विधि- 
षदानीत्याह- स्वाभाविकेति । विवृणोति--यो होत्यादिना । तत्र विषयेषु संघातस्य यग प्रवर्तः 
तद्‌ गोचराच्छब्दादे रित्यर्थः । खोतश्चित्तवृत्तिप्रवाः। प्रवर्तयन्ति ज्ञानसाधनधवणादाविति शेष: । 
अवणस्वरूपमाह-_ तस्येति । अन्वेषण शानम्‌ । यदिदं जगसत्सवंमात्मंवेत्यनात्मबाधेनात्मा बोध्यते । 


प्रत्यक्षविषयवस्तु के भ्रधीन होने से ज्ञानरूप ही है, क्रियारूप नहीं । इस प्रकार शब्द, अनुमान 
इत्यादि प्रमाणा के विषय में भी ज्ञान, अविधेयरूप-क्रिया होने से ज्ञातव्य है। जब लोक में ज्ञान 
विधेय नहीं तो वेद में भी ज्ञान विधेय नहीं हो सकता । ऐसी स्थिति में ज्ञान यथाश्रुत ब्रह्मात्मवस्तु 
को हो विषय करता है जो विधितन्त्र नहीं है । शङ्का--आत्मान पश्येत्‌' “ब्रह्म स्थं विद्धि’ 
प्रात्मा वा अरे इष्टव्यः' इन सब स्थलों में लिङ्‌ लोटू तथ्य प्रत्यय विधायक जब सुनायी पड रहे 
है तो ज्ञान भो विधेय माना जा सकता है । समाधान--ऐसा कहना ठीक नही । उस ज्ञानरूप विषय 
में लिडादि प्रत्यय पुरुष को प्रवृत्त नहीं कर सकते क्‍योंकि वहाँ पर कोई नियोज्य नहीं है जिसे 
विधिज्ञान में नियुक्त कर सक। ऐसो स्थिति में पत्थर आदि कठोर वस्तु पर चलाये हुए तीक्ष्ण 
छूरे जैसे निरर्थक हो जाते हैं ऐसे हो नियोज्य के प्रभाव में आपातत: सुने गये लिडादि प्रत्यय पुरुष 
को प्रवृत्त करने में कुण्ठित हो जाते हैं। ज्ञान का विषय ब्रह्म एक ऐसा पदार्थ है जो न हेय है और 
न उपादेय ही है, फिर भला तद्विषयकज्ञान का विधान लिडादि प्रत्यय कैसे कर सकगे । 

शङ्का-तब तो आत्मा बा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यः’ इत्यादि विधितुल्य वचन क्यों कहे गये ? 
समाधान---्रज्ञानी मनुष्य की स्वाभाविक प्रवृत्ति विषय की ओर होती है, उससे विमुख करने के 
लिए उक्त वाक्यों में विधिछाया प्रत्यय दिखायी पड़ते हैं, यह हमारा निश्चय है । जो बहिर्मुख पुरुष 
मेरा इष्ट हो अनिष्ट न हो, ऐसा मानकर विषयों में प्रवृत्त होता रहता है वह वहाँ पर आत्यन्तिक 
पुरुषार्थ को प्राप्त नहीं कर पाता, पर चाहता तो है वह भी आत्यन्तिक पुरुषार्थ को प्राप्त करना । 
ऐसे व्यक्ति के स्थूलसूक्ष्मशरीर की प्रवृत्ति स्वभाव से बाह्यविषयों में हुआ करती है। उससे विमुखकर 
प्रत्यगात्मा की ओर ज्ञान के साधन श्रवणादि में आहमा था अरे द्रष्टष्यः' इत्यादि वाक्य प्रवृत्त 
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“यत्र त्वस्य सर्बमात्मेवामूतत्केन क पहयेत्‌ केव क विज्ञानोयांत्‌, विशातारमरे केन 
बिजानोयात्‌' (बृ०४-५-१५)'अयमात्मा ब्रह्म' (ङ०२-५-१€) इत्यादिमिः । यदप्यकतंब्य- 
प्रधानमात्मज्ञाने हानायोपादानाय वा न भवतोति, तत्तथवेत्यस्युपगम्यले । अलडूारो 
हायमस्माक यद्‌ब्रह्मात्मादगतो सत्यां सर्वकतेय्यताहानिः कृतकृरयता चेति। तथा स. 
श्रति:---'आत्मानं चेिजानोयादयमस्मीति पुरुषः । किमिच्छन्कस्य कामाय शरोरमनु- 
संज्वरेत्‌ ।' (बृ० ४-४-१२) इति। 'एतद्बुद्घ्वा बुद्धिमातस्यात्कृतकृत्यश्व भारत! 
(गी०१५-२०) इति च स्मृति: । तस्मान्न 'प्रतिपत्ति विधिविषयतया ब्रह्मणः समर्पणम्‌ । 
यदपि केचिदाहु:--- प्रवृत्तिनिवु्तिविधितच्छेषव्य तिरेकेण केवलवस्तुवादी वेदभागो 


अद्वितोयाद्श्यात्मबोधे क्व विधिस्तपस्वी द्वेतबनोपजीवनः स्थास्यतीति भावः। आत्मज्ञानिनः 
कर्तव्याभावे मानमाह--तथा चेति । 'अयं स्वयं 'प्रभानन्दः परमात्माहमस्मि' इति यदि कञ्चित्युरुष 
आत्मानं जानोयात्तवा कि फलमिच्छन्‌, कस्य वा भोक्तु: प्रोतये, शरीर तप्यमानमनुसंञ्वरेत्‌ तप्येत । 
भोक्तु भोग्यडुताभावात्कृतकृत्य आत्मविदित्यभिप्रायः । ज्ञानदोलंन्याथंदवेच्छब्द: । एतद्गुह्मतमं 
तरवम्‌ । बत्तिकारसतनिरासमुपसंहरति--तस्मादिति । 

प्राभाकरोक्तमुपन्यस्यति--यदपि केचिदिति। कर्तात्मा लोकसिद्धत्वान्न वेदान्तार्थ: । तवन्यद्‌- 


कराते हैं । ऐसे ज्ञानप्राप्ति के लिए प्रयत्नशील साधक को हेय-उपादेय से शून्य आत्मतत्त्व का उपदेश 
किया जाता है । “यह सब जो कुछ भी दीखता है वह आत्मा ही है' 'जिस अवस्था में इस ज्ञानी का 
सब कुछ आत्मा ही हो गया, वहाँ कौन किससे किसको देखेगा? कौन किससे किसको जानेया ? 
अरे ! विज्ञाता को किससे जाने ?” 'यह आत्मा ही ब्रह्म है इत्यादि श्रुतियों के द्वारा मुमुक्षु के लिए 
आत्मतत्त्व का उपदेश किया गया है । जब अकर्तव्यप्रधान आत्मज्ञान है जो हान या उपादान के 
लिए नहीं है तो उसे उसी रूप में माना जाता है ओर यह हमारे लिए ब्रह्म और आत्मा की एकता 
का साक्षात्कार हो जाने पर सभी कर्म का छूट जाना, कृतकृत्यता का आ जाना भूषण है, दूषण नहीं 
है। ऐसा ही श्रुति ने भी कहा है कि 'यह स्वयंप्रकाश परमात्मा ही मैं हँ । ऐसा किस! पुरुष ने 
अपने को जान लिया तो भला वह किस फल को चाहता हुआ किस भोक्ता की प्रसन्नता के लिए 
संतप्त शरीर के पीछे तपने लग जाय।' भोक्ता-भोग्य द्वत का अभाव हो जाने से वह आत्मज्ञानी 
कृतकृत्य हो जाता है। 'चेत्‌' अव्यय से ज्ञान का दौलेभ्य बतलाया गया है। 'इस गुह्यतम आत्म- 
तत्त्व को जानकर साधक बुद्धिमान और कृतकृत्य हो जाता है' ऐसी स्मृति भौ है। बांधायन वृत्ति- 
कार के मतनिराक रण प्रसद्ध को 'तस्मात्‌' इत्यादि ग्रन्थ से अब समाप्त कर रहे हैं । प्रतः प्रतिपत्ति- 
विधि के विषयरूप में वेद ब्रह्म को नहीं बतलाता, यह निश्चित हुआ । 

'यदयि केचित्‌’ इस ग्रन्थ से प्राभाकरमत का उपन्यास करते हैं। प्राभाकरं! ने कहा है कि 
प्रवृत्तिविधि, निवृत्तिविधि एवं प्रवृत्ति-निवृत्तिविधि के शेष से भिन्न केवल सिद्धवस्तु को कहने वाला 
वेदभाग है ही नहीं क्योंकि ऐसा मानने में कोई प्रमाणा नहीं ? प्राभाकरों का यह कथन ठीक नहीं 
है क्योंकि औषनिषद्‌ पुरुष किसी अन्य का अङ्ग नहीं है। विशुद्ध आत्मा जो उपनिषदो में जाना 


१. घ्रतिपत्तिविधिबिषयतयेति- उपासनविधिविषयतथेत्यर्थः । २. €्वप्रकाशातन्दरूप इत्यः । 


कऽ] सटिप्रणशाङ्कुर माष्यरत्नप्रभाललिलाटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ. ४ सू. ४. 


नस्ति” इति, तन्न, ओपनिषदस्य पुरुषस्यानन्यशेषत्वात्‌ । योऽसावुपनिवत्सवेबाधिगतः 
पुर्चोऽसंसारी ब्रह्म, उत्पाथधादियतुविषद्टव्यबिलक्षणः स्वप्रकरणस्योऽनन्यहोषः, .नासो 
नास्ति नाधिगम्यत इति वा हाकयं वदितुम्‌, 'स एष नेति नेत्यात्मा’ (बृ०३-९-२६) 
इत्यात्मशब्दात्‌, आत्मनश्च प्रत्याह्यातुमशक्यत्वात्‌, य एव निराकर्ता तस्येवात्मत्वात्‌ । 
नन्वात्माहप्रतययविषयत्वादुपनिषत्स्बेव विज्ञायत इत्यनुपपन्नम्‌ । न, तत्साक्षित्वेन प्रत्युक्त- 
त्वात्‌ । नहाहंप्रत्ययविवयकतृ व्यतिरेकेण तत्ताक्षी सबभुतस्थः सम एकः क्टस्यनित्यःः 


ब्रह्म नास्त्येव, वेरस्य कार्यप रत्वेन मानाभावादित्यर्यः। भानाभावोऽसिद्ध इत्याहः--तन्नेति । अशातस्य 
फलस्वरूपस्पात्मन उपनिषदेकवेद्यस्याकार्यशेषत्वात्‌ कृत्स्नवेदस्य कार्यपरत्वमसिद्धम्‌। त ख प्रवत्त- 
निवृत्तिलिङ्धाम्याँ 'भोतुरू तद्धतू कार्य'बोधसनुमाय' “वक्तवाक्यस्थ कार्यपरत्वं निश्चित्य वाकयस्थपदानां 
कार्यान्विते शक्तिग्रहान्न सिद्धस्यापदार्थस्य बा्कयाथेत्वमिति वाच्यम्‌ । 'पुत्रस्तै जातः? इति बाक्यभोतुः 
पितुहंषलिड्धेनेष्ट पुत्रजन्मानुमाय पृत्रादिपदानां सिद्धे 'संगतिग्रहात्‌, कार्यान्वितापेक्षयान्वितार्थ 
शक्तिरित्यड्री कारे लाघवात, सिद्धस्यापि वाक्यार्थत्वादित्यलम्‌ । किञ्च ब्रह्मणो नास्तित्वादेव 
कृत्स्नवेवस्य कार्यपरत्वं उत वेदान्तेषु तस्याभानात्‌, अथवा कार्यशेषत्वात्‌, कि था लोकतिद्धत्वा- 
दाहोस्वित्‌ मानान्तरविरोधात्‌ ? तत्राद्यं पक्षत्रयं निराचष्टे--योऽसाविति। अनन्यशेषत्वार्थ 
'असंसारी' इत्यादि विशेषणम्‌ । नास्तित्वाभावे हेत वेदान्तमानसिद्धत्वमुक्त्वा हेत्बन्तर मात्मत्वमाह 
--स एष इति । इतिरिदसर्थ। 'इवं न इवं न! इति सर्वरहयनिषेधेन य आत्मा उपदिष्टः स एषः 
इत्यर्थः। चतुर्थ शङ्कूते--नन्वात्माहमिति |" आत्मनोऽहङ्कारादिसाक्षित्वेनाहंधीविषयत्वर्ख 
निरस्तत्वान्न लोकसिद्धतेत्याहू--नेति । यं “तीर्थकारा अपि न जानन्ति तस्यालोकिकत्वं किमु वाच्य- 
सित्याह--नहोति। समस्तारतम्यवजितः।- तत्तन्मते मआात्मानधिगतिद्योतकानि विशेषणानि । 


गया. है, जो असंसारी ब्रह्मरूप है; उत्पाद्य, विकार्ये, संस्कार्यं और आप्य ऐसे चतुविध द्रव्य से विलक्षण 
है, अपने प्रकरणा में ही स्थित है, वह किसी अन्य का अङ्ग नहीं है। उसके सम्बन्ध में, ऐसा पुरुष 
नहीं है और न उसका बोध ही होता है, इस प्रकार नहीं कह सकते । “यह नहीं, यह नहीं” इस प्रकार 
सर्वहश्यनिषधपूर्वंक श्रात्मा का उपदेश किया गया हैं। उस आत्मा का निराकरशा कोई कर नहीं 
सकता, क्योंकि जो निराकरण करने वाला हैं बही आत्मा है, फिर भला अपने विषय में वह प्रतिवादी 
केसे बन सकता है। सम्पूर्ण वेंद' कार्यबोधक है, इसमें पूर्वपक्षी पाँच हेतु दे सकता है-(१) ब्रह्म 
नहीं है। (२) वेदान्त से ब्रह्म का भान नहीं होता । (३) ब्रह्म कार्य का शेष है । (४) ब्रह्म लोक- 
सिद्ध वस्तु है और (५) मानान्तर से विरोंध है। इनमें से तोन कारणों का अब तक निषेध किया 
गया था, अब चतुर्थ की आशङ्का कर निषेव के लिए 'नन्बात्माहम्‌' इत्यादि ग्रन्थ प्रारम्भ करते हैं। 
जब मैं आत्मा ह इस प्रतीति का विषयं ब्रह्मस्वरूप म्रात्मा हो रहा है तो फिर ब्रह्मा उपनिषदों से ही 
जाना जाता है ऐसा कहना असङ्गत हो है। यह चतुथ कल्प भा ठोक नहीं क्योंकि आत्मा अहं प्रतीति 
का विषय नंहीं, अपितु अहं प्रतीति का साक्षी है, ऐसा अनुभव सिद्ध होने के कारणा ब्रह्म लोकसिद्ध 

नहीं है । अंह प्रतोति का साक्षी अहं प्रतीतिं के विषय-कर्ता से भिन्न है जो सम्पूर्ण भूतों में स्थित है 
१. श्रोवुमंध्यमवृद्धस्य प्रवृत््यादिणि ङ्गेन । २. प्रतृत्यादिहेतुम्‌ । ३. ज्ञानम्‌! ४. बालेनेति शेषः । 
५. वृद्धवावयस्य । ६. शक्तिः । ७. तीर्थकारा इति--अत्र तीर्थ फरा इति पाठो विवेचनानुगतः । 


समस्वयाधिकरणम्‌ | श्रह्मसूत्रम्‌ ` | ८६ 


पुरुषो बिधिकाण्डे तकंसमये वा केनचिदधिगतः सर्बस्यात्मा, अतः स न केनचिरप्रस्याख्यात्‌ 
शक्यो विधिशेषत्बं वा नेतुम्‌ । आत्मत्वादेव च सर्वेधां न हेयो नाप्युपाबेयः । सबं हिं 
विनइयह्विकारजातं पुरुषान्तं बिनहयति । पुरुषो हि बिनादाहेत्यमावादविनाशो, विकियाहेत्व- 
भावाच्च कूटस्थनित्यः, अत एव नित्यशुद्धबुद्ध मुक्तस्वमावः । तस्मात्‌ “पुरुषाश्च परं 
किञ्चित्सा काष्ठा सा परा गतिः’ (का० १-३-११) 'तं त्वौपनिषदं पुरुषं 
पृच्छामि’ (ब्रु०३-६-२६) इति चौपनिषदत्वविज्ञेषणं पुरुषस्योपनिषत्सु घ्राधान्येन प्रकाइय- 
मानत्व उपपद्यते । अतो भूतवर्तुपरो वेदभागो नास्तीति बचन साहसमात्रम्‌ । | 


पञ्चम निरस्यति-अत इति । केनचिद्वादिना प्रमाणन युक्त्या बब अनम्यत नाजर इति । केनचिद्वादिना प्रमाणन युक्त्या वेत्यर्थ:। अगम्यत्वान्न मानाम्तर- 
बिरोध इति भाव: । साक्षी कर्माङ्गं, चेतनत्वात्‌, कतृ' वर्दिति, तत्राह--विधीति । अज्ञातसाक्षिणो5-. 
नुपयोगाज्ज्ञातस्य व्याधातकत्वान्न कर्मशेषत्वमित्यर्थ:। साक्षिणः सर्वे शेषित्वादहेयानुपादेयत्वाच्च 
न कमंशेषत्वमित्याह-आत्मत्वादिति ।  अनित्यत्वेनात्मनो हेयस्वमाचङुःघाह- सर्वे हीति।. 
परिणामित्वेन हेयतां निराचष्टे--विक्रियेति । उपादेयत्वं निराचष्टे-..ग्रत एवेति । निविकारित्या- 
दित्यर्थः । उपादेयत्व हि साध्यस्य न त्वात्मनः, नित्यसिद्धत्वादित्यथं:। पर प्राप्त्यर्थ आत्मा हेय 
इत्यत आ३--तस्मात्‌ पुरुषान्न पर किच्चिदिति। काष्ठा सर्वस्यावधिः । एवमात्मनोऽनन्यजेषस्वात्‌, 
अबाध्यत्बात्‌, अपुबत्वात्‌, वेदान्तेषु 'स्फुटभानाच्च वेदान्तंकवेद्यत्व मुक्तम्‌ । तत्र भ्रृतिमाह--तं त्वेति ।. 
तं सकारणसूत्रस्याधिष्ठानं पुरुषं पूर्ण हे शाकल्य, त्वा त्वा पृच्छामीस्यर्थः । अत इति । उक्तलिडुः 
थुत्या च वेदान्तानामात्मवस्तुपरत्वनिश्रयादित्यर्थः । 


और वह सर्वत्र समान है । एक, कूटस्थ, नित्य पुरुष है जो सबको आत्मा है, उस न ले डिसी इ शरा पुरुष है जो सबको आत्मा है, उसे न तो किसी ने वेद 
के विधिकाण्ड में जाना और न तकशास्त्र में ही उसे पहचाना, फिर भला प्रमाणान्तर से ब्रह्म को 
केसे सिद्ध कर सकते हो । मानान्तर-विरोध की शङ्का भी उचित नहीं है क्योंकि कोई बादी किसी 
प्रमाण और तर्क से उस आत्मा का प्रत्याख्यान नहीं कर सकता और न विधि का शेष हो उसे बना 
सकता है क्योंकि जब तक वह अज्ञात रहता है तब तक उसका उपयोग नहीं होता और ज्ञात होने. 
पर वह कर्म का शेष नहीं रह जाता । साक्षा आत्मा सभी का शेषी होने से न वह हेय है और न वह 
उपादेय ही है। अनित्य होने के कारण आत्मा को हेय कहते का साहस कोई नहीं कर सकता क्योंकि. 
सभ, कार्य नष्ट होते-होते अन्त में पुरुष शेष रहता है। पुरुष के नाश का कोई कारण नहीं, इसलिए 
वह अविनाश है। विकाररहित होने से वह कूटस्थनित्य हे । साध्य पदार्थ हो उपादेय हुआ करता. 
है। ग्रत: आत्मा नित्यसिद्ध होने के कारण उपादेय भो नहीं है, वह तो नित्य-शुद्ध-बुद्ध-ुक्तस्वभाव है ।. 
इसीलिए तो 'पृरुय से श्रेष्ठ सूक्ष्म कोई दूसरा नहीं है, वह सबको अवघि है और वही परागति है ।' 
इस प्रकार आत्मा अन्यशेष नहीं, अबाधित, अपूर्व, वेदान्तश।स्त्र से स्फुट भान होने बाला है । अतः 
वह वेदान्तेकवेद्य है । 'मैं तुझे उस उपनिषदैक्रसमधिगम्य पुरुष के सम्बन्ध में पूछता हैँ. ऐसा 
औषनिपदत्वविशेषरा तभी यु'क्तसंगत होगा, जब आत्मा को उपनिपदों में हो प्रधानरूप से प्रकाशित 
होना मानोगे । जब उक्त तर्का और धात से वेदान्त आत्मवस्तुबोधक सिद्ध हो गया, तो भूतवस्तुपरक 
वेदभाग है ही नहीं, ऐसा कहना अपने श्रविवेक का परिचय देना है । 


ज 


१. स्फुट भानादिति--स्फुरत्वादित्यथः । 
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i यदपि झास्त्रतात्ययंविदामनुक्तमणम-'दृष्टो हि तस्याथेः कर्माबबोधनम्‌' (शाब०भां०) 
इत्येबमावि, तद्धमंजिज्ञासाविधयत्वाह्रि धिप्रतिषे धश्ञासत्रामि प्रायं द्रष्टव्यम्‌ । अपि च 'आम्ना- 
यस्य क्रियार्थत्वादानथंक्यमतदथ नाम्‌' (जे. १-२-१) इत्येतवेकान्तेनाम्युपगच्छतां मूतोपदेशा- 
नर्थक्यप्रसड्भ: । प्रवृत्तिनिवत्ति'विधितच्छेषव्यतिरेकेण मूतं चेहृस्तूपदिशति भव्यार्थत्वेन, 


 पूवोक्तिमनुबदति- यदपीति । वेदस्य नेरयेब्ये जडते तस्यायवसापराभिर मम कम पूर्वोक्तमनुवदति-- यदपीति । वेदस्थ न॑ रर्थक्ये शङ्किते 'तस्याथवत्तापरमिद भाष्यम्‌-रष्टो होति) 
तत्र ` 'फल्यदर्थाचवोषनम्‌” इति यक्तथ्ये धर्मयिचारप्रक्रमात्‌ 'कर्मावेबोधनम्‌! इत्युक्त, नेतावता 
वेदान्तानां ब्रह्म परत्वनिरास: । 'अल एव्रानुपलब्धऽ्थ 'तत्प्रमाणम्‌' इति सुत्रकारो धर्मस्य फलवद- 
ज्ञातत्वेनंय वेदार्थतां दशयति । 'तच्चाविशिष्टं ब्रह्मण इति न वृद्धवाक्य बिरोध इत्याइ--तद्धमेति । | 
निषेधशास्त्रस्यापि निवृत्तिकार्यपरत्वमस्ति, तत्सूत्रनाष्यवाकयजातं 'कर्मेकाण्डस्य कार्यपरत्वासि- 
प्रायमित्यर्थ:। वस्तुतस्तु लिङर्थे कर्मकाण्डस्य तात्पर्य, लिडयंश्व लोके प्रवतंकज्ञानगोचरत्वेन क्लुप्त 
यागादिक्रियागतसिष्टसाधनत्वमेव, न क्रियातो$तिरिक्त कायं , तस्य कमंलोमवदप्रतिद्धत्वादिति तस्यापि 
पराभिमतकार्यविलक्षणे सिद्धे प्रामाण्यं किमुत ज्ञानकाण्डस्येति मन्तव्यम्‌ । किङ्च वेदान्ताः सिद्ध- 
बस्तुप राः, "फलवद्‌ भूतशब्दत्वात्‌, दध्यादिजञब्दवदित्याह--अपि चेति । किमक्रियार्थकश्चच्दानामानर्थ- 
क्यममिधेयाभावः, फलाभावो वा? आद्य आह--आम्नायस्येति । इति न्यायेन एतदभिधेयराित्यं 
नियमेनाङ्कीकुर्बेता 'सोमेन यजेत' 'दध्ना जुहोति’ (आ० श्रो० सू० ६-२५) इत्यादिवाक्येषु दधिसोमादि- 
शब्दानामथशुन्यत्वं स्यादित्यथंः । ननु केनो क्तमभिधेयराहिर्यमित्याशद्कःघाह-प्रृत्तीति। कार्यातिरेकेण 
भव्याथंत्वेन कार्य शेषत्वेन दध्यादिशब्दो भूतं बक्ति चेत्‌, ताह सत्यादिशब्दः कटस्थ न वक्तोत्यत्र को हेतुः, 

कि क्टस्थस्याक्तियात्वादुताक्रिपारेषत्वाद्वेति प्रश्‍न: । ननु दध्यादेः कार्यान्वयित्वेन कार्य त्वादुपदेदा:, न 


और जो पूर्ववादी ने कार्यपरक न मानने पर वेद के निरथक होने की आशङ्का की थी कि 
शास्त्रतात्पर्यं जानने वालों का अनुक्रमणा है कि 'वेद का तात्पर्य कर्मावबोध में ही देखा गया है! इत्यादि, 
वह तो धर्मजिज्ञासा के सम्बन्ध में होने से विधि एवं प्रतिषेधशास्त्र के अभिप्राय से कहा गया 
समझना चाहिए । अनुपलब्ध अर्थ में यदि वेद प्रमाण है तो फलवाले अज्ञात अर्थ का बोधक होने से 
ब्रह्म भो वेदार्थं हो है, ऐसा मानने पर किसो बृद्धवाक्यों के साथ विरोध नहीं है, इस प्रकार समझना 
चाहिए । कर्मकाण्ड का लिङर्थ मे तात्पर्य है, लोक में प्रवर्तकज्ञान का विषय होने के कारण 
यागादिक्रियागत इष्टसावनत्व ह लिड्ये है, क्रिया से भिन्न कोई कार्य लिइथ नहीं है । जब 
कर्मकाण्ड का भी, वादी को अभिमत, कार्य से विलक्षणासिद्ध दधिसोमादि में प्रामाण्य माना जाता है 
तो फिर ज्ञानकाण्ड का भो क्यों नहीं ब्रह्म मे प्रामाप्य माना जायेगा । 'आम्नायस्य क्रियार्थत्वात्‌’ 
इस सूत्र का तात्पर्यं केवल क्रियाबोधन में हो यदि मान लिया जाय, तो सिद्ध वस्तु का उपदेश 
अनथक होने लग जायेगा और यदि प्रवृत्ति-निवृत्तिविधि से भिन्न सिद्धवस्तु का उपदेश भव्यार्थ हो 
सकता है तो कोई कारणा नहीं रह जाता कि कूटस्थनित्य सिद्धब्रह्म का वेदान्त उपदेश न करे । 
सिद्धवस्तु का उपदेश करने पर वह क्रिया नहीं बन जातो है किन्तु सिद्ध ही बनी रहती है । यदि 
१. विघितच्छेपे त्यघिकं लिखितपुस्तके विवेचनायां चानुपादानात्‌ । २. पूर्वपक्षिणा । ३. वेदस्य । ४, वेद।न्तानां 
तत्परत्वनिरासाभा वादेव । ५. फलबदज्ञातत्वेन वेदार्थत'दर्शनख । ६. न तु ज्ञानकाण्डस्यापि । ७. फलवद्भूतं 
शब्दयन्तीति तथा तस्य भावस्तस्मात्‌ । 
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कूटस्थनित्यं सूतं नोपविशतोति को हेतुः? नहि सृतमुपडिश्यमान किया भवति । 
अक्रियात्वेऽपि सूतस्य क्रियासाधनत्वात्त्रियाथे एव. भूतोपदेश इति चेत्‌ । नैष कोषः, 
क्र्यार्थत्बेऽपि क्रियानिवतेनशक्तिमद स्तृपदिष्टमेव । क्रियार्थत्व तु प्रयोजन तस्य । म चैतावता 
वस्त्वनुपदिष्टं मवति । यदि नामोपदिष्टं कि तव तेन स्यादिति । उच्यते--अनवयतात्म- 
वस्तूपदेशश्च तथेव भवितुमर्हति । तदवगत्या मिथ्याज्ञानस्य संसारहेतोनिवृत्तिः प्रयोजनं 
क्रियत इत्यविशिष्टमर्थवत््वं कियासाधनवस्तूपदेशेन। अपि च “ब्राह्मणो न हम्तव्यः' इति चंव- 


कूटस्थस्याकार्यत्वादिस्याद्यमाशङ्कच निरस्यति--नहीति। दध्यादेः कार्यत्वे कायमिवे झेषत्वहानि: । 
अतो भूतस्य कार्याद्धिझ्षस्य दध्यादेः शब्दाथंत्व लब्धमिति भावः । द्वितीय इाडूसे--अक्रियात्वे$पीति । 
क्रियार्थ: कार्यशेषपरः । कूटस्थस्य त्वकार्यशेषत्वान्नोपदेश इति भाव: । सूतस्य कार्य शेषत्व 'शब्दार्थ- 
त्वाय फलाय वा ? नाद्य इत्याह--नेष दोष इति । दध्यादेः कार्य शेषत्वे सत्यपि शब्देन यस्तुमात्रमेवो- 
पदिष्ट न कार्यान्वियो शब्दार्थः । अन्वितार्थमात्रे दाब्दानां झाक्तिग्रहणादित्यर्थः । द्वितोयमङ्भीकरोति-- 
क्रियार्थत्वं त्विति। तस्य भूतविशेषस्य दध्यादेः क्रियातेषत्यं फलमुहिश्याङ्गीक्रियत इत्यर्थः । नतु 
ब्रह्मण इति तुशब्दार्थः । ननु भूतस्य कायशेषत्वाङ्गोकारे स्वातम्त्येण कथं शब्दार्थतेति, तत्राह-- 
न चेति। फलार्थ शेषत्वाङ्कोकारमात्रेण दाददार्थत्वभङ्गो नास्ति, शेषत्वस्य हाददार्थतायामध्रवेश्ञा- 
दित्यर्थः । आनर्थक्थं फलाभाव इति पक्षं शङ्कूते-यदोति। यद्यपि दध्यादि स्वतो निष्फलमपि क्रिया- 
द्वारा सफलत्वादुपदिष्ट तथापि कटस्थक्रह्मावादिनः क्रियाद्वाराभावात्‌ तेन हष्टान्तेन कि फलं 
स्यादित्यर्थः । भूतस्य साफल्ये क्रियेव हारमिति न नियमः, रज्ञ्वाः ज्ञानमात्रेण साफल्यदर्शनावित्याह 
उच्यत इति । तथेव-दध्यादिवदेवेत्यथंः । दध्यादेः क्रियाद्वारा साफल्यं ब्रह्मणस्तु स्वत इति 
विशेष सत्यपि वेदान्तानां सफलमूतार्थकत्वमात्रेण दध्याद्य॒पदेशसाम्यमित्यनवच्चम्‌ । इदानीं वेदान्तानां 
निषेधवाक्प्रवति द्वार्थपरत्वमित्याह--अपि चेति । नञः प्रकृस्यर्थन सम्बन्धात्‌ हननाभावो नञर्थः, 


— 


कहो कि भुतवस्तु क्रियारूप न होने पर भी क्रिया का साधन होने से क्रियार्थ ही है किन्तु 
नित्यक्कटस्थ ब्रह्म जब किसी भो प्रकार से कार्य का शेष हो ही नहीं सकता, तो उसका उपदेश 
निरथंक ही माना जायेगा । ऐसा कहना ठीक नहीं, भूतवस्तु क्रिया के लिए मान लेने के वाद भौ 
क्रियासम्पादनशक्तिः बाल; भूतवस्लु का उपदेश तो हो ही गया, उस भूतवस्तु दध्यादि में क्रियाओषत्व . 
तो फल को उद्देश्य रख करके माना गया है इतने मात्र से वह सिद्धवस्तु अनुपदिष्ट तो नहीं मानो 
जायेगी । शङ्खा--यद्यपि दध्यादि स्वतः निष्फल है तथापि क्रिया द्वारा सफल होने के कारण उसका 
उपदेश सार्थक हो माना जायेगा किन्तु कटस्थब्रह्मावादो ब्रह्म में क्रिया का प्रवेश मानते हो नहीं फिर 
भला उक्त दृष्टान्त से क्या लाभ होगा ? समाधान--ऐसा कहना ठीक नहीं क्योंकि दध्यादि के समान 
ही अनधिगत आत्मवस्तु का उपदेश तो हो ही गया, अन्तर इतना हो है कि दध्यादि में क्रिया द्वारा 
साफल्य श्राया और ब्रह्मज्ञान स्वतः संसार-कारणा मिथ्याज्ञानका निवर्तक होने से संसार की निवृत्ति 
प्रयोजनवाला है । क्रिया के साधन सिद्धवस्तु उपदेश के समान हो श्रथंवत्ता ब्रह्मात्मवस्तु के उपदेश 
में भी है हो, साफल्य दोनों में समानरूप से सिद्ध होता हैं । 
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१, शन्दाभिधेयत्वसिद्धये । 
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साथा निवत्तिसपदिश्यते । न चसा क्रिया, नापि क्रियासाधनम । अकियार्भाना- 
मुपबेशो5नयंकडचेत्‌ 'श्राह्माणो न हन्तव्यः' इत्य।दिनिवस्युपदेशानामानथबय प्राप्तम्‌ । 
लच्चानिष्टम्‌ । न च स्वमावप्राप्तहन्त्यर्थानुरागेण नज: शक्यमप्राप्तक्रिर।र्थस्य कल्यधितं, 
हनन जिया निवत्त्योदासीन्यव्यतिरेकेण । नजञइश्चेष स्वमावो यत्स्वसम्वन्थिनो$मावं बोधय- 


इष्टसाधनत्बं तव्यादिप्रत्ययार्थ:, दृष्टआआात्र नरकबुःखाभावः, तत्परिपालको हननाभाव इति निषेध- 
वाक्यार्थः । हननाभावो दुःखाभावहेतुरित्यु्तावर्थाद्वननस्य ठुःखसाधनत्वधिया पुरुषो 'निवलंते । 
नात्र नियोग: कश्चिदिति, 'तत्य क्रिरानत्साधनदध्यादिविषयट्वात्‌ । न च हननाभावरूपा नञ्चाच्या 
निवसि: क्रिया, अभावत्वात्‌ । नापि क्रियासाधनम्‌ । अभावस्य भावाथ हितुत्वाऱ्ावार्थासत्त्वा- 
च्चे'त्वर्थः । अतो निषेषशार्त्रस्य सिद्धार्थ प्रामाण्यमिति भावः । विपक्षे दण्डमाह-_अक्रियेति । ननु 
“स्वभावतो रागतः प्राप्तेन हन्त्पर्थेनानुरागेण “नञ्‌सम्बन्धेन हेतुना हुनतविरोधिनी संकल्पक्रिया बध्यते, 
सा च नअर्थरूपा 'तत्रापप्राध्तत्वाद्विधीयते, अहननं कुर्यादिति। तथा च कार्यार्थकमिद वाक्यमित्या- 
शकूच निषेधति--न चेति। औदासोन्यं पुरुषस्य स्वरूपं, तचच हननक्रियानिवत्त्युपलक्षितं निषत्त्यौ- 
दासोन्य हननाभाव इति यावत्‌ । तद्व्यतिरेकेण नञः करिार्थत्यं कल्पयितुं न च शक्यमिति योजना । 
मुख्यार्थस्पाभावस्य नजयंत्वसम्भवे “तहिरोधिकियालक्षणाया अन्याय्यत्वात्‌ निषेधवाक्यस्यापि कार्वार्थ- 
कत्वे विधिनिषेधभेदविप्लवापत्तव्चेति भावः । ननु तदभाववलदन्यतहिरुद्वयोरपि नअः शक्तिः कि न 
स्थात्‌, अब्राह्मणः अधर्म इति प्रयोगदर्शनात्‌, “तत्साहृइयमभावश्च तदन्यत्वं तदल्पता । अप्राजञस्त्यं 
विरोधश्च नगर्थाः षट्‌ प्रकीतिताः।' इत्यनेकार्थत्वादिति चेन्न, अने कार्थत्वस्यान्याय्यत्वादित्याह-- 
नअश्चेति । गवादिशब्दानां तु अगत्या नानार्थकत्वं, `स्वरेषुवारवस्ादीनां शक्यपशुसम्बन्धाभावेन 


इसके अतिरिक्त निषेधवाक्य को भाँति वेदान्तवाक्य भो सिदार्थबोधक हो ही सकता है, जिस 
प्रकार “ब्राह्मणो न हन्तव्यः’ ऐसे निषेधवाक्य निवृत्ति का उपदेश करते हैं । वह निवृत्ति कोई क्रिया 
नहीं है और न क्रिया का साधन हो है। ऐसो स्थिति में अक्रियार्थ का उपदेश यदि अनर्थक माना 
जाय तो 'ब्राह्मणो न हन्तव्यः? 'सुरा न पेया' इत्यादि निवृत्ति के उपदेशकवाक्य भो अनर्थक होने 
लग जायेंगे जो किसो को इष्ट नहीं है । यदि कहो कि रागतः प्राप्त हनन में अनुराग के कारणा जब 
उसका नज्‌ के साथ सम्बन्ध होता है तब हननविरोधो संकल्परूपक्रिया का बोध होता है, जो 
नअर्थरुप है और वह पहले से प्राप्त नहीं है, ्रपूव होने के कारण “अहुननं कुर्यात्‌? ऐसा विधान 
किया जाता है? तो ऐसा कहना ठोक नहीं। औदासीन्य, पुरुष का स्वरूप है जो हननक्रिया की 
निवृत्त से उपलक्षित होता है । निवृत्ति औदासोन्य का हननाभाव अर्थ होता है । “ब्राह्मणो न हन्तव्यः? 
इस वाक्य में औदासीन्य के अतिरिक्त किसी भो क्रिया की कल्पना नहीं कर सकते। जब नञ्ज का 


१. निवर्तत इत्यत्र हननाश्षिवतंत इति विवेचनानुगतः पाठः । २. मियोगस्य। ३. नब इति शोष: । 
४. स्वभावत इत्यस्पेव विवरणं रागत इति। ५. हननेन पहनुरागेणेत्यस्यार्थमाह--नजिति । ६. तत्र 
यथोक्तनिदे धवाक्ये । ७. हननस्य रागतः प्राप्तत्वेऽपि तस्या अप्राप्तत्वादिति भावः । ८. हननम्‌ । ९, तत्साइश्य- 
मित्यादि-भनिक्षुः शर इत्यादो साइश्यं ननर्थः । भूतले घटो नास्तीत्यभावः। अघटः पट इत्यन्यत्वम्‌ । 
भभुदरमुदर तरुण्या इत्यल्पत्वम्‌ । अब्राह्मणो वार्धुषिक इत्यप्राशस्त्यम्‌ । असुरो दैत्य इति विरोध इत्युदाहरणानि । 
१०. 'स्वर्गषुपशुव।म्वञदिङ्नेत्रघृणिभूजले' इत्यमरः । 


समन्वयाधिकरणम्‌ | ब्रह्मसूत्रम्‌ | ९३ 


तोति। अमावबुद्धिश्जोदासोन्यकारणम्‌ । सा च दग्धेम्धनारिनवत्स्वयमे वोपशाम्यति । 
तस्मात प्रसक्तक्रियानिवृत्त्योदासोन्यसेव ब्राह्मणो न हन्तव्यः’ इत्यादिषु प्रतिषेधार्थं 


लक्षशानबतारात्‌ । अभ्यविरुद्धयोस्तु लक्ष्यत्वं युक्तम्‌, शक्यसम्बन्धात्‌ । ्राह्मणादन्यस्मिन्‌ क्षत्रियादो, 
धर्मविरुद्धे या पापे ' ब्राह्मणाद्यभायस्य नञ्दाक्यस्य सम्बन्धात्‌ । प्रकृते च आश्वातयोगाच्नज्‌ प्रसज्यप्रति- 
घेघक एव न पर्यदासलक्षक इति मन्तव्यम्‌ । यद्वा नञः प्रकृत्या न सम्बन्धः, प्रकृतेः प्रत्ययार्थाप- 
सर्जनस्वात्‌, 'प्रधानसम्बन्धाच्चाप्रधानाना किन्तु प्रकृत्यर्थ निष्ठेन प्रत्ययाथेनेष्टताधनत्वेन सम्बन्धो 
नमः, इष्ट च "स्वापेक्षया बलवदनिष्टाननुबन्धि यदेव, न तारकालिकसुखूमात्रं, दिबसंयुक्तात्रभोग- 
स्यापि इष्उत्वापलेः। तथा च “न हन्तव्य: हननं बलबदनिष्टासाधनत्वे सति इष्टसाधनं न 
भवतीत्यर्थः । अत्र च 'हन्तष्यः' इति हनने विशिष्टे'ब्टसाधनत्व आान्तिप्राप्तमनूद्य नेत्यभावबोधने 
बलवदनिष्टसाधनं हननमिति बुद्धिभंवति, हनने ताहक्कालिकेष्टसाधनत्वरु पवि्ञेष्यसत्त्देन विशिष्टा- 
भावबुद्धेविशेषणाभावपयंवसानात्‌ । ।चतेषणं बल्वदनिष्टासाधनत्वमिति तदभावो बलयदनिष्ट- 
साधनत्वं नञर्थं इति पर्यवसन्नम्‌ । 'तद्बुद्धिरौदासीन्यपरिपालिबे त्याहु--श्रभावेति । चोऽप्यर्थः 
पक्षान्तरद्योती । प्रकृत्यर्थाभावबुद्धिदत्प्रत्ययार्थाभावबुद्धिरपीस्यर्थः । बुद्धः क्षणिकत्वात्तदभावे' 
सत्योदासीन्यारप्रच्युतिरूपा हननादौ प्रबृत्ति: स्यादिति, तत्राह--सा चेति। यथ्ाग्तिरिम्धनं दर्ध्या 
शाम्यति एवं सा नअर्थाभावबुद्धिः हननादाविष्टसाधनत्वश्चान्तिसूलं रागेन्धनं दग्ध्देय शास्यतीत्य- 


मुख्यार्थं प्रभाव सम्भव है तो हननविरोधी क्रिया में लक्षणा न्यायसंगत नहीं है ओर कदाचित्‌ 
निषेधवाक्य को भो कार्यपरक मानोगे तो विधि और निषेधवाक्य में जो अब तक भेद माना जाता 
था वह आज समाप्त हो जायेगा । नत्र का यह स्वभाव है कि अपने से सम्बन्धी के अभाव का बोध 
कराता है। ऐसी स्थिति में नज का भेद और विरुद्ध अर्थं करना उचित नहीं होगा । अभावबुद्धि 
श्रोदासोन्य का कारण है वह अभावबुद्धि भो स्वयं वसे ही शान्त हो जाती है जैसे इंधन को जलाकर 
अग्नि शान्त हो जाती है । ब्राह्मणा हननादि में भ्रम से इष्टसाधनत्व प्रतीत होता था, उसमें राग 
ही कारण था। उस रागरूप दधन को जलाकर नजर्थ अभावबुद्धि स्वयं शान्त हो जाती है भ्रौर राग 
नष्ट हो जाने पर ब्राह्मशहनन जैसे जघन्यकार्य में मनुष्य केसे प्रवृत्त हो सकता है। अतः रागतः जो 
हननक्रिया में प्रवृत्ति थी उसे निवृत्त-कर औदासीन्य स्थापित करना 'ब्राह्मणो न हुन्तब्यः' इस 
प्रतिषेधवाक्य का अर्थ हम मानते हैं। केवल प्रजापतित्रत आदि स्थलों में नत्र का अर्थ भिन्न और 
विरुद्ध किया जाता है क्योंकि वहाँ पर 'अथ तस्य बटोब्रतम्‌' ऐसा प्रसंग प्रारम्भ कर 'नेक्षेतोद्यन्व- 
सादित्यम्‌' इस वाक्य द्वारा प्रजापति व्रत बतलाया गया है । व्रत शब्द अनुष्ठेयक्रिपावाचक है ओर 
यह प्रसंग के आरम्भ में आया है, इसलिए इस वाक्य में नत्र का अर्थ ईक्षगाविरोधी संकल्पक्रिया 
माना गया है अर्थात्‌ ब्रह्मचारो आदित्य अनोक्षण संकल्प करे। ऐसे स्थलों को छोड़कर सभी जगह 
नजूप्रसक्तक्रिवा निवृत्तिरूप ग्रौदासोन्य का ही बोध कराता है । इस प्रकार दुःखाभाव फल नज का 
जब सिद्ध हो गया तो ऐसे अर्थ में जिस प्रकार निषेधशास्त्र प्रमाण है ऐसे ही 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म' 
यह श्रुतिवाक्य ब्रह्मबोध कराने में प्रमाण माना जाता है । 'आनर्थक्यमतदर्थानाम्‌? इस सूत्र में 


१. रागतः प्रसक्ता या हननक्रिया तत्निव॒त्यूपलश्षितमौदासीन्यमित्यथेः । २. ब्राह्मणेति--भावभ्रबानम्‌ । ३. न 
हा पाधेरिति न्यायात्‌ । ४, स्वमिप्टम्‌ । ५. बलवदनिष्ट,साधनरवै सतीष्टसाधनत्वम्‌ । ६. हननं बयवद- 
निष्टसाधनमिति बुद्धि: । ७. ताइशबृद्धघभाबे । 


४ 1 सटिप्पणशाद्धरभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ.१पा. १अ.४सू.४ 


मन्यामहे, अन्यत्र प्रजापतिब्रताविभ्यः । तस्मात्पुरुषार्थानुपयोग्युपाल्यांना दि भूता्थवाद- 
विषयमानर्थक्याभिधानं द्रष्टव्यम्‌ । | 
यवप्युक्तम्‌---कतंव्यविध्यनुप्रवेशमन्तरेण वस्तुमात्रमुच्यमानसनर्थक स्यात्‌, 'सप्तहीपा 
वसुमती' इत्यादिवर्दित, तत्परिहृतम्‌ । 'रज्जुरियं नायं सर्प? इति वस्तुमात्रकथने5पि 
प्रयोजनस्य दृष्टत्वात्‌ । ननु श्रुतब्रह्मणोऽपि यथापूर्व संसारि त्वदशैनान्न रज्जुस्वरूपकथन- 
वदर्थवत्त्वमित्युक्तम्‌ । अत्रोच्यते--नावगतब्रह्मात्ममावस्य यथापूर्वं संसारित्वं दावयं 
दर्शथित्‌ं, वेदप्रमाणजनितब्रह्मात्ममावविरोधात्‌ । 'नहि शरोराद्यात्माभिमानिनो ढुःखभया- 


क्षराथ: । रागनाशे कुतः प्रच्युतिरिति भावः। यद्वा रागतः प्राप्ता सा क्रिया रागनाशे स्वयमेव 
श्ञाम्यतीत्यर्थः । 'परपक्षे तु हननबिरोधिक्रिया कार्येत्युक्तेऽपि हननस्येष्टसाधनत्व श्रान्त्यनिरासात्‌ 
प्रच्युतिवुर्वारा । तस्मात्त'दभाव एव नत्र्थ इत्युपसंहरति-तस्मादिति। 'भावार्थाभावेन 'तद्विषयक'कृत्य- 
भावात्‌ कार्याभावस्तरछब्दार्थ: । यद्वत्युक्तपक्षे निवृत्त्युव लक्षितमौदासीन्यं यस्माद्विशिष्टाभावायत्तमेवेति 
व्याख्येयम्‌ । स्वतःसिद्धस्पोदा सोन्यस्य नज यंसाध्यत्बोपपादनार्थं निवृत्त्युपलक्षितत्वमिति ध्येयम्‌ । 'तस्य 
बटोत्र तम्‌' इत्यनुष्ठेयक्रियावाचिद्रतडाब्वेन कार्यमुपक्रम्य "नेक्षेतोद्यन्तमादित्यम्‌' इति प्रजापतिव्रत- 
मुक्तम्‌ । अत उपक्रमबडात्तत्र नत्र ईक्षणविरोधिसड्धूल्पक्रिपालक्षणाड्रीकृता। एदमगोरसुरा अधर्म 
इत्यांदौ नामधात्वर्थयुक्तस्य अः प्रतिषेधवाचित्यायोगात्‌ अन्यबिरुद्धलक्षकत्वम्‌ । एतेम्यः प्रजापति- 
ब्रतादिम्योऽन्यत्राभावमेव नञर्थ मन्यामह इत्यर्थः । दुःखाभावफल के नअर्थे £ द्वे निषेधज्ञास्त्रमानत्ववद्वे- 
दान्तानां ब्रह्मणि मानत्वमिति भावः । तह्याक्रियार्थानामानर्थक्यमिति सूत्र किविषयमिति, तत्राह-- 
तस्मादिति । वेदान्तानां स्वार्थ फलवत्ाद्व्यर्थकथाविषयं तदित्यर्थः । 

यदपीत्यादि स्पष्टार्थम्‌ । अवणज्ञानमात्रात्संसारानिवृत्तावपि साक्षात्काराउजोवत एव सुक्ति- 
दूं रपह्रुवेति सहृष्टान्तमाह-- श्रत्रोच्यत इत्यादना । ब्रह्माहमिति साक्षात्कारविरो धादित्यर्थः । तस्व- 


अक्रियाथं के बोधक वाक्य को जो अनर्थक कहा गया है उसका तात्पर्यं है कि जो वेदवाक्य पुरुषार्थ 
के. योग्य नहीं हैं ऐसे उपाख्यान आदि भुताथविषय को बतलाने वाले वाक्य को अनर्थक समझना 
चाहिए । वेदान्तवाक्य का तो स्वार्थं में ही फल सुना जाता है, अतः व्यर्थकथाविषयक आनर्थवयवचन 
सूत्र में कहा गया है । ; | 
`: और जो पहले प्राभाकरों ने कहा था. कि कतंव्यविधि में प्रवेश के बिना 'सप्तद्व पवाली 
पृथ्वी है! इत्यादि वाक्य की भाँति वस्तुमात्र को बतलाने वाला वाक्य अनर्थक है इत्यादि? इस 
शङ्का का समाधान 'यह रस्सी है, सपं नहीं है' ऐसे वस्तुमात्रबोधक वाक्य में प्रयोजन देखते हुए 
दे दिया गया है । यदि कहो कि जिसने वेदान्त श्रवणा किया है ऐसे व्यक्ति में भो जब पहले की भाँति 
सुखदुःखादि संसार दीखता है तो रज्जुस्वरूपकथन की भांति ब्रह्मात्मबोधक वाक्य को सार्थक केसे 
प्रानाः: जायेगा? तो उसका समाधान यह है किश्रवण-मात्र से संसार की निवृत्ति न होने पर भी 
१. न्‌ हीत्यस्य - दाक्यंः कल्पयितुमित्युत्तरेण सम्बन्धः । २. मीमांसकपक्षे + ३. तत्स्वसम्बन्धि | ४, नज इति 
:' शेषः 1.५. नजर्थः । ६. अभावस्य सिद्धरूपत्वादिति भाव: । ७. नेक्षेतेत्यादेः इलोकस्या विष्टा पादत्रयी “नास्तं 
यन्तं कदाचन । नोपसृष्टं न वारिस्थं न मध्यं नभसो गतम्‌' इति । र 
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दिमत्त्वं दृष्टमिति तस्येव वेदप्रमाणजनितब्रह्मात्मावगमे तद्सिमाननिवृत्तो तदेव मिथ्या- 
ज्ञाननिमित्तं दुःखमयादिमत्त्वं भवतो'ति शक्यं कल्पयितुम्‌ । , नहि धनिनो गृहस्थस्य 
धनामिमानिनो धनापहारनिमित्तं दुःखं इष्टमिति तस्येव प्रब्रजितस्य घनामिम््नरहितस्य. 
तदेव. धनापहारनिमित्तं दुःखं सवति । 'नच कुण्डलिनः कृण्डलित्वामिमाननिमित्तं सुखं, 
इष्टमिति तस्यंव कुण्डलवियुक्तस्य कुण्डलित्वामिमानरहितस्य तदेव कुण्डलित्वाभिसाननि- 
मिस सुख भवति । तदुक्तं श्रुत्या-“अद्ायरीरं बाव सन्तं न प्रियाप्रिये स्पृतः' (छा. -१२-१) 
इति । शरीरे परतितेऽशरीरत्बं स्थात्‌, न जीवत इति चेन्न, सशरीरत्वस्थ मिथ्याज्ञान- 
निमित्तत्वात्‌ । न ह्यात्मनः शरी रात्मामिमानलक्षणं मिथ्याज्ञानं मुकस्वा न्यतः सशरीरत्वं 
शाक्य कल्पयितुम्‌ । नित्यमशरोरत्वसकर्म निमिततत्वादित्यवोचाम । 'तत्कृतधर्माधर्मनिमित्तं 


विदो जोवन्मुक्तो मानमाह--तदुक्त श्रृत्येति। जीवतोऽशरीरत्थं बिरुद्धमिति शङ्कुते--शरोर इति। 

आह्मनो देहसम्बन्धस्य च्रान्तिप्रयुक्तत्वात्तत्वधिया तन्नाशरूपमशरीरत्वं जोवतो युक्तमित्याह-- 
नेत्यादिना । अरुद्भात्मरूपं त्वशरीरत्बं तत्त्वधिया जीवतो व्यज्यत इत्याह-नित्यमिति । देहात्मनोः 
सम्बन्धः सत्य इति इङ्कृते--तत्कृतेति । तस्नाशार्थं कायपिक्षति भांवः । आत्मनः शरीरसम्बन्धे 


तत्त्रसाक्षात्कार के बाद तो जीवनमुक्ति प्राप्त होतो हा है, इसका अपलाप कोई कर 
नहीं सकता क्योंकि ब्रह्मात्मभाव का अपरोक्षज्ञान हो जाने पर पहले की भाँ.त उस ज्ञानो में संसार 
नहीं दिखला सकते । कारण यह कि संसार भ्रान्तिजन्य है, उसका वेदप्रमाणजनित्र ब्रह्मात्मभाब 
के साथ विरोध है। शरीरादि में श्रात्माभमान रखने वाले में दु.खभयादि देखा गया है । उसी 
व्यक्ति को वेदप्रमाणजन्य ब्रह्मात्मेक्यवोध हो जाने पर जब शरीरादि में अभिमान निवृत्त हो जाता है, 
तब पहले की भांति मिथ्याज्ञाननिमित्तक दुःखभयादि बना ही रहता है ऐसी कल्पना नहीं कर सकते । 
धनवान गृहस्थ को धन नष्ट हो जाने पर दुःख होता देखा गया है फ्र जब वहो धनाभिमान को 
छोड़ कर संन्यास ग्रहणा कर लेता है तब उसे धनापहारनिमित्तक दुःख नहीं होता। एक ब्यक्ति ने 
कुण्डल पहन रखा है, उसे कुण्डली होने का अभिमान भी है। उस कुण्डलित्वाभिमान के 
कारण सुख देखा गया है, किन्तु जब वह कुण्डल छोड़ देता हे और कुण्डलित्वाभिमान का भी 
परित्याग कर डालता है तब वही कुण्डलित्वाभिमानप्रयुक्त सुख उसे नहीं होता इसोलिए तो श्रुति ने 
कहा है 'आत्मा वास्तव में शरीररहित है, उस अ्रशरीर आत्मा को सुख-दुःख स्पशे नही करते' । यदि 
कहो कि मरने के बाद ह, किसी जोव में अशरीरत्व आयेगा, जीवित दशा में नहीं ? तो ऐसा कहना 
भो ठीक नहीं, क्योंकि आत्मा में सशरीरत्व मिथ्याज्ञान से भासता है । 'अहं शरोरी” इस 
अभिमानरूप मिथ्याज्ञान (भ्रम) को छोढ़कर आत्मा में सशरोरत्व का कारण अन्य नहीं हो सकता । 
शरीर कर्म से बनता है, जब आत्मा में कर्म नहीं तो भला उसका शरार केसे कहा जा सकेगा । अतः 
आत्मा नित्य अझारीर है, ऐसा हम कह आये हैं , यदि कहो कि आत्मा के किये हुए धर्माधर्म के कारणा 
१. इति शक्य कल्पयितुमिति विवेचनाऽनभ्युपगतः पाठः , २. न हीत्यस्य भवतीत्यनेन सम्बन्धः । ३. न 
' चेत्यस्य भवतीत्यनेन सम्बन्धः । ४. तत्बतो विदेहमात्मानं वैपथिके सुखदुःखे न स्पृशतः । ५. कारणान्तरात्‌ । 
६. आत्मा ।; हु 
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सशरीरत्वमिति चेन्न, शरीरसम्बन्धस्यासिद्ध त्वादधर्माध्मंयोरात्मकृतत्वासिद्धेः । शरौर- 
सम्बन्धस्य धर्माधर्मयोस्तत्कृतरवस्य चेतरेतराश्रयत्वप्रसङ्गादन्धपरम्परं षा अनादित्व- 
कल्पना । क्रियासमवायाभावाच्चात्मनः कतृ त्वानुपपत्तेः । संनिधानमात्रेण राजप्रभृतीनां 
इष्ट कतृ त्वमिति चेन्न, धनदानाद्युपाजितभृत्यसम्बरिधत्वात्तेषां कतृ त्वोपपत्तेः। न स्वात्मनो 
घनदानादिवच्छरीरादिमिः स्वस्वामिसम्यम्धनिमितं किचिच्छ॒वयं कल्पयितुम्‌ । मिथ्याभि- 
मानस्तु प्रत्यक्षः सम्बन्धहेतुः । एतेन यजमानत्वमात्मनो व्यार्यातम्‌ । अत्राहुः--देहादि- 


जाते घर्माधर्मोत्पत्तिः, तस्या सत्यां सम्बन्धजन्मेत्यन्योन्याश्रयादेकस्यासिद्धघा दवितीयस्याप्यसिद्धि 
स्थादिति परिहरति-नेत्यादिना । नन्वेतहेहजन्यघर्माध मंकमंण एतद्ृृहसम्बन्ध हेतुत्वे त्यादन्योन्याश्चयः, 
पुर्वेदेहकमंण एतहुड्सम्बन्धोत्पत्तिः, पूव देहश्च तत्पूवं वेह कृतकर्मण इति बोजाइकुरवदनादिश्वान्नायं 
दोष इत्यत आह--श्रन्धोत । अप्रामाणिकीत्यर्थः। न हि बीजादइकुरः ततो बोजान्तर च यथा 
प्रत्यक्षण दृयते तह्ृडात्मनो बेहसम्बन्धः पूर्वकर्मकृतः प्रत्यक्षः। नाप्यस्ति कश्चिदागमः। प्रत्युत 
‘असङ्गो हि’ (बृ० ४-३-१५) इत्यादिश्रुतिः सर्वकतृ त्वं वारयतीति भाव:। तत्र युक्तिमाह-- 
क्रियेति। कूटस्थस्य कृत्ययोगाचच कतृ स्वमित्यर्थः। स्वतो निष्क्रियस्यापि 'कारकसंनिधिना कतृ त्य- 
मिति शङ्का दृष्टान्तवषम्येण निरस्यति-नेति। राजादीनां स्वकीतभृत्यकार्यं कतृ त्व युक्त नात्मन 
इत्यथः । देहकमंणोरविद्यामुमी बीजाङ्‌कुरवदावतंमानयोरात्मना सम्बन्धो थान्तिकृत एवेत्याह-- 
मिथ्येति। ननु 'यजेत' इति बिध्यनुपपत्त्यात्मनः कतृ त्वमेष्टव्यमिति, तत्राह--एतेनेति। भ्रान्ति- 
कृतेन देहादिसम्धन्धेन यागादिकतृ त्यमाब्रह्मयोधाद्व्याह्यातमित्यर्थः । अत्राहुः। प्राभाकर इत्यथः । 


सशरीरत्ब होता है? तो ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि आत्मा के साथ शरीर का सम्बन्ध न सिद्ध 
होने के कारणा धर्माधर्मं आत्मकृत ही सिद्ध नही होता । साथ ही, शरीरसम्बन्ध के कारण धर्माधर्म 
होता है ओर धर्माधर्म से शरीर बनता है, इस प्रकार अन्योन्याश्रयत्वदोष आ जायेगा । इसके 
अतिरिक्त बीजाइकुरवत्‌ धर्माधर्म और सशरीरत्व में अप्रामाणिक अनादित्वकल्पना भी भन्धपरम्षरा 
ही मानी जायेगी । क्रिया के साथ आत्मा का सम्बन्ध न होने से उसमें कतृ'त्व भी सिद्ध नहीं होता । 
यदि कहो कि सेना के जय-पराजय का फल राजा में देखा जाता है क्योंकि उसमें सन्निधिमात्र से 
कतृ त्व माना गया है ? तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं क्योंकि राजा में धनदानादि से भृत्य का 
सम्बन्ध खरीदा हुआ है, इसा सेना के जय-पराजय का कर्तृत्व राजा में सिद्ध होता है। पर उस 
प्रकार धनदानादि के द्वारा दारीरादि के साथ आत्मा के स्व-स्वामौभाव-सम्त्रन्व की कल्पना नहीं कर 
सकते । हाँ, शरीरादि में मिथ्यामिमान ही सम्वन्ध का कारण प्रत्यक्ष दीख पडता है । किसो ने कहा 
था कि 'यजेत' इस विधि को अन्यथानुपपत्ति से आत्मा में कतृ त्व मानना चाहिए। यदि आत्मा 
कर्ता नहीं होता तो 'याग करो इस विधि की सिद्धि हो नहीं होतो, इत्यादि ? तो एसा कहना भो ठीक 
नहीं है । क्योंकि ब्रह्मज्ञान से पुव श्रान्तिकृत देहादि सम्बन्ध के कारणा यागादि का कर्ता आत्मा को 


कहा गया है। ठ 
इस पर प्राभाकर कहते हैं कि श्रमज्ञान तो है ही नहीं जिसके आधार पर ग्रात्मा में 


१. कारकेति--'अधिष्ठानं तथा कर्ता करणं च पृथक्‌' इति स्मृत्पुक्तानि कारकाणि गृहीतव्यानि ) 
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ब्यतिरिक्तस्यात्मन आत्मीये देहादावभिमानो गौणो न मिथ्येति चेन्न, प्रसिद्ध वस्तुभेदस्य गो- 
णत्वमुल्यत्वप्रसिद्धेः । यस्य हि प्रसिद्धो वस्तुभेदः,यथा केसरादिमानाक्कतिविशेषोऽन्वयव्धति- 
रेकाम्यां सिहशब्दभ्रत्ययमाङ्‌मुख्योऽन्यः प्रसिद्धः, ततश्चान्यः पुरुषः प्रायिकेः कोयंशोर्या- 
दिमिः सिहगुणँः सम्पन्नः सिद्धः, तस्य पुरुषे सिहराब्दप्रत्ययो गौणो भवतः, नाप्रसिद्धवस्तु- 
भेदस्य । तस्य त्वन्यत्रान्यशब्दप्रत्ययो स्ान्तिनिमित्ताबेव भवतः, न गोणो । यथा मन्दान्ध- 
कारे स्थाणुरयमित्यगृह्यमाणविशेषे पुरुषशब्दप्रत्ययौ स्थाणुविषयो, यथा या शुक्तिकायाम- 
कस्माद्रजतमिति निश्चितो शब्दप्रत्ययौ, तद्वद्वेहादिसंघातेःहमिति निरुपचारेण शब्दप्रत्य- 
यावात्मानात्माविवेकेनोत्पद्यमानो कथं गौणो शक्यो वदितुम्‌ । आत्मानात्मविवेकिनामपि 
पण्डितानामजाविपालानामिवाविविक्तौ शब्दप्रत्ययौ भवतः । तस्माहेह।दिव्यतिरिक्तात्मा- 
स्तित्ववादिनां देहादावहुप्रत्ययो मिथ्येब न गोण: । तस्मान्मिथ्याप्रत्ययनिमित्तत्वात्सश- 
रीरत्बस्य, सिद्ध जीवतोऽपि विदुषोऽक्षरीरत्वम्‌ । तथाच ब्रह्मविद्विषया श्ुतः-'तद्यथाऽहि- 


'भ्रान्त्यभावा हेहसम्बन्धादिक सत्यमिति भावः। भेदज्ञानाभावाश्न गोण इत्याह--नेति । प्रसिद्धो 
ज्ञातो वस्तुनोभंदो येन तस्य गौणमुख्यज्ञानाश्रयत्वप्रसिद्धे रित्यर्थ:। यस्य तस्य पुंसो गोणो भवत 
इत्यन्वयः । झर्यादिगुणविषयावित्यर्थः। तस्य त्विति। भेदज्ञानशुन्यस्य पुस इत्यथः। शब्द- 
प्रत्ययाविति । शब्दः शाब्दबोधइचेत्यर्थः । संशयमूलौ तावुदाहरति--यथा मन्देति। यदा संशय- 
मूलयोने गोणत्बं तदा भ्राम्तिमुलयोः कि वाच्यमित्याह--यथा वेति । अ्रकस्मादिति। अतकिता- 
हष्टादिना संस्कारोट्वोधे सतोत्यर्थः । निरुपचारेण गुणज्ञानं विनेत्यर्थः । देहादिव्यतिरिक्तात्मास्तित्व- 
चादिनामिति। देहात्मवादिनां तु प्रमेत्यभिमान इति भावः। जीवन्मुक्तो प्रमाणमाह--तथाचेति । 


मिथ्याकतृ त्व माना जा सके । आत्मा देह, इन्द्रियां, प्राणा, मन, बुद्धि से भिन्न है, उसका अपने शरीर 

में जो अभिमान भासता है वह गौण है, मिथ्या नहीं है ? तो ऐसा कहना भी ठीक नहीं क्योंकि जहाँ 
दो वस्तु का भेद ज्ञात हो और एक के गुरा दूसरे में दीखते हों तो वहां पर गोरात्व-मुख्यत्व का प्रयोग 
होता है, जिस प्रकार केसरादि से युक्त आकृतिविशेष अन्वयव्यतिरेक के द्वारा सिंह शब्द एवं प्रतीति 
का विषय अन्य सिह प्रसिद्ध है और उससे भिन्न पुरुष प्रायशः सिह के शूरत्व-क्ररत्वादि गुणों से युक्त 
दीखता है तो उस स्थिति में उस पुरुष में सिह शब्द का प्रयोग गौण माना जायेगा और प्रतीति भी 
गोणा मानी जायेगी। पर जहाँ वस्तु का भेद सिद्ध नहीं हुआ ऐसे स्थल पर यदि किसी अन्य शब्द 
का प्रयोग होता हो और वेसा शाब्दबोध भी होता हो तो वहाँ पर श्रान्तिनिमित्तक ही शब्दप्रयोग एवं 
शाब्दवोध माने जायेंगे, उन्हें गौण नहीं कह सकते । जैसे मन्द अन्धकार में “यह स्थाणु हे' ऐसा 
स्थाणुत्वविशेष का ग्रहण जब नहीं होता तो उसमें पुरुष शब्द का प्रयोग एवं प्रतीति स्थाणु को ही 
विषय करते हैं जो मिथ्या हैं । वेसे हो सीप में जब अतित अदृष्ट के कारणा पूर्वंसंस्कार का उदय 
होता है तो उस शुक्तिका में अकस्मात्‌ “यह रजत है' ऐसा शब्दप्रयोग और शाब्दबोध जो आत्मानात्मा- 
अविवेक के कारणा से उत्पन्न होते हैं, उसे गौण केसे कह सकते हो, वह तो मिथ्या ही है। आत्मानात्मा 
के विवेकी, परोक्षआत्मज्ञानी पण्डित को भी भेड-बकरी पालने वाले गडेरिये की भाँति आत्मशब्द का 


१. तस्य तस्मिन्पुरुष इति विवेचनाभ्युपगतः पाठः । २. अप्रसिद्धवस्तुभेदस्य पुरुषस्य त्वित्यर्थः । ३. तन्मते 
जआन्तेरेवाभावादित्यर्थः । इदं रजतमित्यादिज्ञानं तु भेदाग्रहमूलकम्‌ । 
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निल्वंयनी वल्मीके मृता प्रत्यस्ता शयोतेवमेबेद शरीरं शोते । अथायमशरो रो श्मृतः प्राणो 
बरहोव तेज एव' (बृ०४-४-७) इति । 'सचक्षुरचक्षुरिव सकर्णोऽकर्ण दब सवागवागिव 
समना असला इव सप्राणोऽप्राण इव' इति च । स्मृतिरवि च “स्थितप्रज्ञस्य का भाषा 
(म०गी ० २-५४) इत्याशा स्थितप्रज्ञलक्षणान्याचक्षाणा बिदुषः सवंप्रवृत्त्यसम्बन्धं द्यति । 
तस्मान्नावगतब्रह्मात्ममावस्य यथापूर्व संसारित्वम्‌ । यस्य तु यथापूर्व संसारित्वं, नासा- 
यवगतब्रह्मात्मभाव इत्यनवद्यम्‌ । 

यत्पुनरुक्तं श्रबणात्पराचीनयोमंनननिदिध्यासनयो दशना धिशेषरबं ब्रह्मणो न स्वरूप- 
पर्यवसायित्वमिति । न । अवगत्यथत्वान्मननतिदिध्यातनयोः । यदि ह्यवगतं ब्रह्मान्यत्र 
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तत्तत्र जीवन्मुक्तस्य देहे । यथा दृष्टान्त:--अहिनिल्बंयनी सपंत्वक्‌ बल्मीकादो प्रत्यस्ता निक्षिप्ता 
मृता सर्पण त्यक्ताभिमाना वतंते, एवमेवेदं विदुषा त्य क्ताभिमानं शरीर तिष्ठति। अथ तथा त्वचा 
निर्मुक्तसपंबदेवायं देहस्थोऽशरीरः विदुषो देहे सपंस्य रबचीवाभिमानाभावादशरीरत्वादमृतः प्राणि- 
तीति प्राणो जोवन्नपि ब्रह्मंष, कि तद्ब्रह्म तेजः स्वयंज्योतिरानन्द एवेत्यर्थः । बस्तुतोऽचक्षुरपि 
बाधितचक्षुराधनुव॒त्या रुचक्षुरिदेत्यादि योज्यम्‌ । इत्यनवद्यमिति । इह्यात्मज्ञानान्मुक्ति लाभात्सिद्ध 
वेदान्तानां प्रामाण्य, हितशासराच्छास्त्रत्वं च निर्दोषतया स्शितरित्यर्थंः । 

ब्रह्मशानमुहिदप श्रवणवन्मनननिदिध्यासनयोरप्यवान्तरवाक्यभेदेन विध्यद्गोकारा् ब्रह्मणो 
विधिक्षेषत्बं उद्देशयज्ञानल्म्यतया प्राधान्यादित्याह--नेति । श्रवण ज्ञानकरणवेदान्तगोचरत्वात्प्रधानं, 
मनननिदिध्यासनयोः प्रमेयगोचरत्वास'दद्धत्वं, 'नियमादृष्टस्य ज्ञान उपयोग: सबपिक्षान्यायादिति 
मन्तव्यम्‌ । 'तहि ज्ञाने विधि: किमिति त्यक्तः, तत्राह--यदि हीति । यदि ज्ञाने विधिमङ्गीकृत्य 


प्रयोग और शाब्दबोध अविवित्त.रूप से दीखते हैं । अतः देहादि से भिन्न आत्मास्तित्व मानने वाले 
सभी आस्तिक दार्शनिकों को देहादि में जो अहं प्रतीति होती है वह मिथ्या ही है गौण नहीं है। इसी लिए 
मिथ्याज्ञान के कारशा जब आत्मा में सशरीरत्व सिद्ध हुआ तो जीवित दशा में भी ब्रह्माज्ञानियों 
में अशरीरत्व सिद्ध हो जाता है । बसे ही, जीवनमुक्त ब्रह्मज्ञानियों के सम्बन्ध में श्रुति कहतो है कि 
जैसे सर्प द्वारा छोड़ो गयो कंचुली सर्पविल के उपरिभाग में निर्जोव फ्ड, रहती है ऐसे हा जीवनमुक्त 
पुरुष का यह शरीर भी निर्जाव की भांति पड़ा रहता है । यह आत्मा तो अशरीर, अमृत, प्राण, ब्रह्म 
ह. है, यह तेजस्वरूप ही है ।' 'ज्ञानो सचक्षु होता हुआ भी अचक्षु की भाँति है, सकरां होता हुआ भी 
अकर्ण की भाँति है, सवाक्‌ होता हुआ भो अवाक्‌ को भांति है, समन होता हुआ भो अमन की भांति 
है और सप्राण होता हुआ अप्राण की भाँति है । “स्थितप्रज्ञ का क्या लक्षण है” इत्यादि वाक्य के 
द्वारा गीता स्मृति भी स्थितप्रज्ञ के लक्षण बतलाती हुई ज्ञानियों को सभी प्रकार की प्रवृत्ति का 
अभाव ही बतलाती है । अत: डिसे ब्रह्मात्मेक्य श्रपरोक्षबोध हो गया है उसमें पूर्व की भाँति संसारित्व 
बना हो रहता है ऐसा कहना ठोक नहीं और जिसे पूर्ववत्‌ संसारित्व दीखता हो, तो बह वस्तुतः 
ब्रह्मज्ञानी नहीं है; जदान्त का यह सिद्धान्त निर्द्ष्ट सिद्ध हुआ । 

और जो आपने कहा था कि “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ओतवप्रो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः ' इस 
श्रूति में श्रवण के बाद मनन और निदिध्यासन जो देखा जाता है उससे ब्रह्म विधिशेष जान 
पड़ता है, स्वरूपमात्र पयवसायो नहीं है? तो ऐसा कहना भो ठोक नहीं क्योंकि श्रवणा की 


१. श्रवणम्‌ । २. श्रोतव्यतियमत्रिधिजन्य। हृष्टस्य । ३. श्रवणादौ विध्य ङ्गीकारे । 


समन्वेयाधि्करणम्‌ | ` आअहासूत्रमू ` [ ९९ 


विनियुज्येत, मवेत्तवा विधिहेषत्बस्‌ । न तु तवस्ति। मनननिविध्यासनयोरपि श्रवणवदव- 
गत्यर्थत्वात्‌ । तस्मात्न प्रतिपत्तिविधिविषयतया शास्त्रप्रमाणकत्वं ब्रह्मणः सम्मवतीत्यतः 
स्वतन्श्रमेव ब्रह्म शास्त्रप्रमाणकं बेदान्तवाक्यससन्बयादिति सिद्धम्‌ । एबं च सति 
'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' इति तद्विषयः पृथवशास्त्रारम्म उपपद्यते । 'प्रतिपत्तिविधिपरत्ये 
हि अथातो धर्मजिशास।' इत्येवारब्धत्वाक्न पृथबशास्त्रमारस्येत । आरभ्यमाणं चेवसा- 
रम्येत---अथातः परिशिष्ट धर्मजिज्ञासेति, 'अथातः क्रत्वर्थपुरुषार्थयो जिज्ञासा (जे०४-१-१) 
इतिवत्‌ । ब्रह्यात्मक्यावगतिस्त्वप्रतिज्ञातेति तदर्थो युक्तः शास्त्रारम्भः--'अथातो ब्रह्म- 
जिज्ञासा' (ब्र०्सु०१-१-१) इति। तस्मादटं ब्रह्मास्मीत्येतदबसाना एव सर्व विषयः, 


बेदाम्तेर अगतं ब्रह्म विघेयज्ञाने कर्मकारकत्वेन विनियुज्येत तदा वियिशेषत्यं स्थात्‌ । न त्ववगतस्थ 
विनिग्ुक्तत्वमस्ति, प्राप्ताऽयगत्या फललामे विध्ययोगादित्यर्थः । तस्मात्‌ । विध्यसम्भवात्‌ । श्रत: 
शेषस्वासम्भवात्‌ । सत्यादिबाक्ये लब्ध ज्ञाने नाज्ञाननिबृत्तिरुपफललाभे सतीत्यर्थः । सुत्रं योजयति--- 
स्वतन्त्रमिति। एवं च सतीति। चोध्यधारणे। उत्तरोत्या ब्रह्मणः स्वातन्त्र्ये सत्येव भगवतो 
ब्यासस्य पृथक्शार्त्रकृतिर्य्क्ता, धर्म विलक्षणप्रमेयलाभात्‌ । वेदान्तानां कार्यपरत्वे तु प्रमेयाभेदान्न 
युक्तेत्यर्थः । ननु मानत अर्सविचाराथं पृथगारम्भ इत्याशडू घाट- श्रारम्यमाणं चेति। अथ बाह्य- 
साधनधर्मबिचारानन्तरम्‌ । अतो बाह्यधर्भस्य शुद्धिहारा मानसोपासनाधमं हेतुत्वात्परि शिष्टो 
मानसधर्मो जिज्ञास्य इति सूत्र स्यादिति। अत्र दुष्टान्तमाह-अथेति। तृतीयाध्याये भरुत्यादिभिः 
शेषशेषित्वनिणं यानन्तरं 'शेषिणा शेषस्य प्रयोगसम्भवात्‌ कः क्रजुशेष: को वा पुरुषशेष इति जिज्ञास्यत 
हत्यर्थः । एवमारभ्येत। नत्वारब्धं, तस्मादवान्तरधर्मार्थमारम्भ इत्ययुक्तमिति भाव: | स्वमते 
सुत्रानुगुण्यमस्तीत्याह- ब्र्मोत । जेमिनिना ब्रह्म न विचारितमिति तञ्जिज्ञास्यत्वसुत्रणं युक्त- 
मित्यथः। वेदान्तार्थशवेद्ंतं तहि द्तसपेक्षविध्यादीनां का गतिरित्याशङ्कघ ज्ञानात्प्रागेव तेषां 
प्रामाण्यं न पश्चादित्याह--तस्मादिति। ज्ञानस्प प्रमेयप्रमातृबाधकत्दादित्यथः । ब्रह्म न कार्यशेषः, 


भांति मनन और निदिध्यासन भो ब्रह्माबोध के लिए हो कहे गये हैं। यदि श्रुति से अवगत 
ब्रह्म का विनियोग अन्यत्र हो सकता था तो उसे विधिशेष मान सकते थे, पर बात ऐसी नहीं 
है । मनन और निदिध्यासन भी श्रवण की भांति उक्तश्वति में ब्रह्मज्ञान के लिए ही बतलाये 
गये हैं। अतः उपासताविधि के विषयरूप से ब्रह्म को शास्त्रप्रमाणगम्य कहना उचित नहीं 
है, अपितु ब्रह्मा स्वतन्त्र हा. शा््त्रप्रमारागम्य है, क्योंकि उसी में वेदान्तवाक्य का समन्वय 
होता है यह सिद्ध हुआ। ऐसी स्थिति में वेदव्यासजी का 'अयातो ब्रह्म-जिन्ञासा' यह ब्रह्मा- 
विषयक पृथक्‌ शाम्त्रारम्भ भी युक्तिसंगत होता है। उपासनाविधि के शेष मानने पर तो 
'अयातो ध्मंजिज्ञासा' इस वाकय से जब वेदार्थविचार प्रारम्भ हो गया था तो पुनः 'अथातो 
ब्रह्माजिज्ञासा' इस ब्रह्मविचार-शास्त्र के पृथक्‌ आरम्भ की आवश्यकता ही नहीं थी। यदि 
आरम्भ करना ही था तो 'अथात: क्त्वर्थपुरुषार्थयोजिज्ञासा' को भांति 'अथातः परिशिष्टधर्म जिज्ञासा! 
सूत्र वेदव्यासजो को बनाना चाहिए था। जेमिनी महर्षि ने ब्रह्मात्मेक्य-बोध की प्रतिज्ञा ही नहीं 
की थी, उस अवशिष्ट कार्य को पूर्ण करने के लिए भगवान्‌ वेदव्यास ने 'अथातो ब्रह्मजिज्ञासा' इस 

सूत्र क, पृथक्‌ रचना की । इसलिए “अहं ब्रह्मास्मि इस बोध में सभी विधियों का पर्यवसान होता है 


१. उपासना । २. उपासना । ३. शेषिणेत्याठेः शेषस्य शेषिप्रयुक्तानुष्ठानकत्वादित्यर्थः । 


१०० ] सटिप्पणशाङ्करभाष्यरत्नप्रभाललिताटीकोपेतम्‌ [ अ. १ पा. १ अ. ४ सू. ४ 


सर्वाणि चेतराणि प्रमाणानि। नह्यहेयानुपादेयाद्वेतात्मावगतो निविषयाण्यप्रमातुक्राणि च 
प्रमाणानि मवितुमहंन्तीति । अपि चाहुः 'गोणमिथ्यात्मनोऽसस्वे पुत्रदेहादिबाधनात्‌ । सद्‌- 
ब्रह्मात्माहमित्येवं बोधे कार्य कथं मवेत्‌ ।। अन्बेष्टव्यात्मविज्ञानात्प्राक्प्रमातृत्वमात्मनः । 
अन्विष्टः स्यात्प्रमातेव पाप्मदोषादिवजितः ॥ देहात्मप्रत्ययो यद्दत्प्रमाणत्वेन कल्पित: । 
लौकिक तद देवेदं प्रमाणं त्वाऽऽत्मनिश्चयात्‌' इति ॥४।॥। इति चतुःसुत्रीशाङ्कुर माष्यम्‌ ॥: 


तद्वो ात्परागेव सर्वव्यवहार इत्यत्र ब्रह्मविदां गाथामुदाहरति--अपि चेति । सदबाधितं ब्रह्म पूर्ण मात्मा 
विषयानादस इति सर्वसाक्ष्यहमित्येवं बोधे जाते सति पुत्रदेहादेः सत्ताबाधनात्‌ मायामात्रत्वनिश्चयात्‌ 
पुत्रदाराडिरहमिति स्वीयदुः खसु खभाकत्वगुणयोग्राद्गोणात्माभिमानस्य 'नरोऽहं कर्ता मुढः' इति 
मिथ्यास्माभिमानस्य च सवंव्यबहारहेतोरसत्त्वे कार्य विधिनियेधादिव्यवहारः कथं भवेत्‌, हेत्वभावान्न 
कथ चिदूवरेदित्यर्थः। नन्वहं ब्रह्मेति बोधो बाधितः, ्हमर्थस्य प्रमातुः ब्रह्मत्वायोगादित्याशङ्कच 
प्रमातृस्या्ञातविलसितान्तःकरणतादात्म्यकृतस्वाक्न बाध इत्याह--श्रन्वेष्टव्येति। 'य आत्मा- 
पहतपाप्मा विजरो विमृत्युविशोकः सोऽन्वेष्टव्यः’ (छा० ८-४-१) इति भृतेः ज्ञातव्यपरमात्म- 
विज्ञानारप्रागेवाज्ञानाच्चिद्धातो रात्मनः प्रमातृत्वं, परमातेव ज्ञातः सन्‌ पाप्मरागद्वेषमरणविर्वाजतः 
परमात्मा स्यादित्यर्थः । प्रमातृत्वस्य कल्पितत्वे तदाश्रितानां प्रमाणानां प्रामाण्यं कथमित्यत आह 
देहेति । यथा देहात्मत्वध्रत्वयः कल्पितो मोऽपि व्यवहाराङ्गतया मानत्वेनेष्यते वेदिकः, 
तड्ल्लोकिकम'ध्यक्षादिकमात्मबोधावधि व्यवहारकाले बाधाभावाद्‌ व्यावहारिकं प्रामाण्यमिष्यतां, 
वेदान्तानां तु कालत्रयाबाध्यजोधित्वात्‌ तत्त्वावेदकं प्रामाण्यमिति तुशब्दार्थः । आ आत्मनिश्चयात्‌ । 
आ आत्मनिश्चयादित्याङ्‌मर्यादायाम्‌ । प्रमातृत्वस्य कल्पितत्वेऽपि विषयाबाधात्‌ प्रामाण्यमिति भावः । 


रामनाम्नि परे धाम्नि कृत्हनाम्नायसमन्वयः । 
कार्यतात्पर्यबाधेन साधितः शुद्बुद्धये ॥४॥ 
॥ इति चतुःसूत्रोब्रह्मसूत्रभाष्यरत्नप्रभाटीका समाप्ता ॥ 


और सभी प्रमाण भी इसी के लिए हैं। श्रद्वेत आत्मा न किसी के लिए हेय है, न उपादेय ही है; 
ऐसे आत्मा का बोध हो जाने पर तो सभी प्रमारा निविषय एवं प्रमाता से हीन हो जाते हैं। अतः 
ब्रह्मज्ञान से पूव ही प्रमाण-प्रमेयादि व्यवहार होते हैं । इस सम्बन्ध में ब्रह्मज्ञानियों की गाथा उपस्थित 
करते हैं। ब्रह्म त्रिकालाबाधित पूर्णतत्त्व है और सोपाधिक चैतन्य आत्मा कर्ता-भोक्ता है। जब, 
सर्वसाक्षी ब्रह्मस्वरूप आत्मा मैं हूँ, ऐसा बोध हो गया तो पुत्रादि गौण आत्मा और देहादि मिथ्या 
आत्मा का बाध हो जाने से वे सब सत्य नहीं रह गये फिर भला वह कार्यशेष कैसे माना जायेगा । 
अतः अन्वेषण के योग्य आत्मा के साक्षात्कार से पूर्व ही आत्मा में प्रमातृत्व रहता है। जब 
सबंपापादिदोष से रहित प्रमाता का साक्षात्कार हो गया तो फिर व्यवहारकाल में जेसे शरीर में 
आत्मप्रत्यय प्रमासारूप से कल्पित है बसे ही आत्मसाक्षात्कार से पूवं यह सब लौकिक प्रमाणा भी है 
अर्थात्‌ देहात्मप्रत्यय कल्पित होता हुआ भी व्यवहार का अङ्ग माना जाता है वैसे ही लौकिक 
प्रत्यक्षादि प्रमाण भी व्यवहारकाल में व्यावहारिक दृष्टि से प्रमाण माना हो जाता है। वेद में 
तत्त्वावेदक प्रामाण्य है और उससे भिन्न अन्य सभी प्रमाणो में व्यावहारिक प्रामाण्य है ।।४॥। 
॥ इति चतुःसूत्रीशा द्करभाष्यललिताव्याख्या समाप्ता ॥ 


१. प्रत्यक्षादि । २. वेदानाम्‌ । ॥ इति चतुःसूत्री भाष्यटीकागोविन्दप्रसादिनी टिप्पणी ॥ 


